اد x‏ ور 


ف‌مَسَائل اتید وهاي تام افيد 
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الطبعة الأولى 
۳ -۲۰۲۲م 


اجر کا 


فيمَسَائِل دی یا 


ری تا لل تأیدمولاه لا ي 
كان وعدا من بن‌حسن ال السَیخ 


ار د و ا ل 


سے دو 


تحقیق وشرح 


ق ٠‏ ال ین‌صالم بن جّد الح 


م 


9 


للنشر والتوزیع 


آسهم في طبع الکتاب آحفاد الناظم لن 
جزاهم الله خيراً 


۱ ۹ 
251 9 2 
1 ۷ 0 
نے وج 


الحمدٌ لله رپ مالین نا 0 عار سكن اون والآخرين؛ 


فهذه منظومة جليلةٌ القَدْرِ نظَمّها العامة المحمَقْ الشیجٌ 4سحاق ابن الامام 

عبد الرحمن بن حسَن ابن الامام المُجدّدِ محمَّدٍ بن عبدالوَمّاب رحمهم الله» وهي 
من آنقس منظومات الاعتقاد؛ لاشتمالها على نوعي ال حید العلمی والعَمَليّ على 
هدي السلّف الصالح. 

وقد شرَختها بعد سماعي لها من خفید ناظمها؛ نم ها في متيل ای 
صا موسر بالمدينة تیوه وكمها عض الفيضى لالجل آن ا ا شطع 
وقد أسهّمَ في ذلك أحفادٌ الناظم - جزاهُم الله خيرًا - وعلى رأسهم سعادةٌ د. 
عبدالعزیز بن محمَّدٍ بنِ عبدالرحمنٍ بنِ إسحاق آل الشیخ. 

وكان الدافع إلى شرجها: كوتها منظومةٌ فريدة في توحيدٍ الله تبارك وتعالىء 
وكونٌَ الناظم توف شاّاه فأحببتٌ إحياءَ عليه وتظمه - لما لم أَرَ أحدًا ا 
لیکو كتابا كْسي؛ یی ره في الآخرينَ فإ د من أكثرٍ ما يُحيي علم العالم: 
الکتات لس الذي ل وا بن اشامن 


و مَةِ بين يدي المنظ مة : و ۶ ها افد و خر 


رت 
الاو مق | وس ری بمب بت سیب 


موضوعاتها» فآقول - وبالله قتي وعليه اعتمادي ‏ 
aE‏ () 
لوو 
لاا Ces‏ لب 
وُلِدَ: في مَدينة الژیاض سنه ۱۲۷ ه وقیل: ۱۲۷۵ هب وقیل: ۱۲۷۶ 
ماع 9 3 2 
والمشهورٌ عند أحفاده هو التاريحٌ الأوّل؛ فیکون مره حينَ توف 4۲ سَنَة. وقیل: 
نه کون ليزه که مس وق ۱۲۷۹ )کون TA‏ مب 


واشی فیح وله ماو هوحن حتن نع یت ی اي 


َة ۱۲۸۵ه) رن رعايته ا الإمام ید مات تیم یا سنئین» حتی 


ارقي ااا 


۰ ونشّاً في بیت علم وصلاح دشا لم تشز لكثير من أقرانهء اه رتضع العلمَ من 
الصّعَرهِ وعاش في کتّفِ هذین الامامین الجلیلین» وکما ظهَّرَتُ عليه علاما 
لو والاقبال على الله ققد ظهدث عليه علامات التجابة والٌکای قاع 
العلم وأقبَلَ عليه إقبالا عظيمًا. 


59 وحفظ القرآنَ في م صعَّره» كما حفظ جُملة مق المُتون في عِدَّة فنون. 


(۱) وأشكُرٌ کل من أعانَ بلَحْظٍ أو لفظٍ في إخراج الکتاب ومِنهمٌ: الشيح یمن م بن عبدالله العَدَنِيُ» والشیخ 
عمادُ بن حَمُودٍ الحَطباني ود. أحمدٌ بن محمّد بَدَوِيِء جزاهم الله عنّي خی 

229 أحسَنٌ من وقَفْتُ عليه جَمَعَ ترجمةٌ للناظم هو الشيخ د . سُلْطانُ بن راشي الغنيمٌ في كتابه القيّم (جهوة الشیخ 
إسبحاق بن عب د الرحمن بن حسمن في قفري عقيدة السآفي)» وقد آقدت من َعله وكذا تزجع له ترجمة ف 


فضيلةٌ الشيخ د. هشامٌ بن محمَّدٍ السَعیدٌ في کتابه النفیس (الإجازةٌ العلميةٌ فى نجد) (۳/ 1۵۲ وت 
منهما بعض هذه الترجمة فمن آراة التَوَسّعَ في سیرته فْيّراجْهماء جرّى الله مؤلَمَيْهما خيرٌ الجزاء. 


ترجمة الناظم 


59 ا لس رم ال ل يي 
أب العم یالوین ما لت ۱۳۳۹ ما دوکان أ مه وقاضي 
الفقيه الواعظ عبدالله بن حسين المخضوب (ت ۱۳۱۷ ه)» وقاضى الریاض 
العلامة عبرالعزیز بنِ صالح بن مرشدٍ (ت 1775 ه). 


و ِ 


رخلاته وشيوخه 
*_ارتحل في العلم إلى عِدَّةبُلدانِ سأذكرها بإيجاز: 
۱ فرغل إلى مک وجاور پا ۱۳۰۷ ه ورا على علماء المسجد الخرام» 
ومنهم: 
العَلّامةٌ المُحدِّتُ محمّدٌُ بن عبدالرحمن الانصاریٌ السّهارنبوريٌ (ت۱۳۰۸ 


ها وقاضي الخ العو آحمد يق إنراضع بن عیسی الد (ت 
۹ مه ومُفتي الشافعية العلامة عبژالله الاو (ت۱۳:۳ه)» 
والعلامةٌ أحمدٌ بن عبدالله المعروف بأبي الخير مزداد الحنفيٌ (ت ۱۳۳۵ه)» 
رحمهم الله. 

۲ ورحلَ إلى الهنده في آواخر سنة ۱۳۰۸ هه وحط رحاله في ساحلها الغربيٌ 
بمدينة بُمْبّي» وکان مقصلهٌ علماء آهل الحدیث ولكق كان آل مجلس جمَعه 


هناك بجَماعة من آهل الادب فر هذا الموقف اللّطیف بقصيدة رائقة؛ فقال: 


وفي قدومي إلى بلد بُمْبي حضرت مجالس تحتوي على الادب والعَرّلِ وشيء 


ار راز 


و لیر ف مسابل لزید مهات یاج ها انيد 


من فنون اللغ والقلبٌ إذ ذاك مُتوجةٌ إلى لقاء علماء الحدیث الأفاضل» 
ومُشتاقٌ إلى مُجالّسة الفحول الأمائل» فقلث: 


ذراني من ذکری الاب یشب 
ومن ملح آرام الجوی وت 

را َضفك الحشا بهم صَبَابيِي 
غَرَامِي باب الخدیث رهم 
لاهن عل ۾ ما جت 0 


عي اس 


ا ال 00 وا بهل 3 
فأزبجو إلهي أن ین بجدوة 
ا 2 7 ا 2 2 o‏ 
عليەصلةاللەوالال ما همّت 


سر 4 م 
آتال إذا رَاحَمْتَهَمْ 


وَمِنْ تب َطلال الحمی وَالمُْحَصَّبٍ 
بوضف رال لس ار آذ تب 
وَمَاكَانَ ذفراها وَإِنْ رَق مَطلي 
ریسم رهم لس مشسربي 
اي وتزتاقسي وجنا مَطلبي 
ات رأخلی من اة مُذْمَبِ 
رم فپ ين ورقا اليا 
م نجل مَأربِي 


ل م الي قا هي يي 


وَرَادوا 8 جَاوّوا 8 


ف ی و 


4 نم قال - رحمه الله -: تم من الله بملاقاتهمی فالهم السك نذير حسین» 
اقيم دة دِهلِي» قرأث عليه شرع نُخبة الفِكرِ بالتأمّلٍ والتآي» ثمّ شرّعتُ في 
قراءة الصحیحین وقرآت أطرافًا مق الب الغ والمشكاة وغيرهاء وحصّل لی 


من الماع والإجازة والقراءة. ا.ه. 


وقد كانث |جازهُ له في شهرٍ رجب سنة تسع وثلات مثة ول قال فيها: ‏ 


ات 
1 


)١(‏ کذا ! فان صح أن البيت هكذا قاله الشيخ ففيه إكفاءٌ وهو اختلاف الرّوِيّ بحروف مُتقاربةٍ المخارج. 


ترجمة الناظم 


علي مِنَ الصحاح الشف وموطا الامام مالك وبلوغ ارام ومشكاة المصاببح» 
وتفسير الجلالينِ وشرح تخب لوگ فعليه نیش بإقراء هذ لب وتدرييها؛ 


e 


لأنه آهلها لا وا الا 


۲ إن 2 5 ۶ 
وکانت مذة اقامته عند السیّد نذیر حسین تسعة آشهر. 


وفي أثنائها ورد على الشیخ سؤال عن الوَليمة من جانب الأب هل تُسَنٌ أو تُباحُ 
اود 

قال المُترجَمْ: فسأآلّني عن ذلك» فأجَبتُ بأنَّ الأولَى أن تكونّ من جانب الرَّوج؛ 
للحديث المعروف ١‏ 


2 
5 


قال: وال أ الشیخ حسينَ ب مین الأنصاريّ قد دم تلك الأيَامَ إلى دِمُليء 
فسألّه: هل لاباحتها من جهة الأب مُتد؟ قال: فأجابَنِي بجواب شاف من جملته 
خديك ر ا الآجريٌ في إنكاح النبييّ یر فاطمة بعل أن النبی 
سر مر بلالا بقَضعة من أربعة آمداد أو - حسته وبلیج كور ا 
تيه بذلك فطع في رها ثمّ أدحَلَ انا فا( ون ينها حتّى فرغوا 
وبقیت فیها فضلة فك فيها وأمَرَ بِحَمْلِها إلى آزواجه وقال: و 


شع . اه 


۳ 


۷۴ 


۸ 


قال: ثم ارتخلت في رمضان 3 سنة يسع وثلاثِ منة ول إلى بهوبال» فقرأث 
بها على الشيخ حسينٍ بن مخ الأنصاري» وحصَل لي منه الإقبال والقبله 
وقرأث عليه في الفُروع والأصول» وحصّلّ لي مِنّ القراءة والإجازة. :دهده 


(۱) يُرِيدُ حديتٌ عبدالرحمن بن عوفٍ حي تَزْوّجَ فقال له النبينٌ لايو : بَارَكَ الله لَكَء أُوْلِمْ ول بشَاة. رواه 
خ(۵۱5۵) وم (۱6۲۷) عن أَنّسٍ. 


ل و 
لوو لفق | کد کی متب يعن يواسي 


وكان قد أجار له ألا إجازة مختصرة لما أراد الرجوع إلى وطنه؛ لاه كان على 
ظهر سَيْرِِ ثم امس منه - والناظمٌ مُقيمٌ بالرٌياض - بمعرفة بعض الأصحاب: 


دة بَهُوبال وأَحَدَّ من علم الحديث بحَظ وافر. 


وقال: قد أَجَرْتٌ الولّد" العامة إسحاق بنّ عبد الرحمن بن حسَن ابن الما 


1 


محمَّد بن عبد الومّاب - ملع الله بحياته - إجازةً شاملةً كاملةً في کل ما تجو 
ي روي وك دري ين علم التفسير والتأويل اش ما" لهات الشف 
وزوائدُها ومستخرجانها وسائرٌ المَسانيد والمّعاجم؛ وما في معنّى ذلك مما 
اشتمَلث عليه آثباث المشایخ اجااء؛ كد الشيخ ابراهیم بن حسَنِ الكدْديٌ 
المسمّى بِالْأمَم وی الشيخ صالح ان المغربيٌ» وکتبت العَلامة المُحدّث 
الاثري غبو الرحمن بن كد بن هبق الرحمن الكَرْبَرِيٌ الدمشفي» وثبت الحافظ 
عبد الله بن سالم البَضْريٌّ نالک لقم ندیه ویب ان ولعي 
محمد عاید ای حطر الشارد. با > بشرّطه المعتبّره وهو على آحد 
التفاسیر إن رَوَى المُستجيرٌ من حفظه. فلا بُدَّ من إتقان ما رواه بضبط روایاته 
واعرابه ون روّى من کتاب. فلابُدٌ أن يكونٌ مُقابلا مَصُونًا عن التَّغييرٍ والتبدیل لا 
وق في ذلك بیق ابات الت وغیرها. 


(۱) فائدة: وف الشيخ سین بن محسن الشیخ إسحاق بالودِ؛ لاه من آهل اليَمَِه ومن لطي غلمازهم 
نهم يَصِفُونَ الاب في إجازاة تهم بالود+ ليُشْهِرُوه باه كأولادهم» فهو نع تلف و خصوص. وتأئل مع 
CS‏ باللامة. 

(۲) فائدةٌ: الجادَةٌ قول «ولا سيّمااء فهذا هو المعروفٌ في كلام العرب؛ قال آبو حيَّانَ في (ارتشافٍ ارب 
100/۳(: (وکذلك حذف (لا) من الا سيّما» ِنَم يُوجَدُ في كلام الأدباء المولَدِينَء لا في كلام تن یج 
بكلامه). 
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ترجمة الناظم ۹ 


N E e his‏ 5 ۳ 4< ول ی مت و 
وقال في آخرها: وافق الفراغ من تحریرها ضحی يوم الجمعة لسبع عشرة خلون 
من شهر شعبان أحد شهور سَنَةِ آلف وثلاث مئة وخمس رة قاله بلا وره 
1 ۳4 2 9 و o‏ 2 و + و 
ببَنانه: حسین بن محسن الأنصاري الخَزْرجِيٌ السّعْديّ الیّمانيْ» تزيل بهوبال» في 
الحال. ا.ه. 
9 3 2 7 7 ید 7 
وقال الشیخ إسحاق: حضرث عند المَوْلوي سلامة الله المّدَرّسٍ في بهوبال 
رت ۱۳۲۲ ه)» وسَمعتٌ منه شيئًا في بعض کتب المَعقولات وسُنن غ ابن ماجه 
وغيرهاء وحصّل لى منه الاجازة. 
قال: وأمّا الحديثٌ المُسلِسَلٌ» فإنّي أرويه من طريقٍ حسين» وهو قد آد َدَ قراءةً 
وسماعًا وإجازة عن محمّد بن ناصر الحُسينيٌ الحازميٌ» والقاضي أحمدّ بن أحمد حمد بن 
محمد بن علي الشّوكانيٌ» وحسن بن عبد الباري الأهدَّلٍ وغيرهم» وأخذ كانه ایحا 
و e‏ عن المولوي وحيل الما القاضي في حیدر آباد ادن 
وشوه بحط الشيخ إسحاق على حاشية بُلوغ العرام ما َصّه: 
قدمت بلدّ (مَجلي شهر) ”© وافّا على الشيخ العالم العاملٍ المحدث محمّد 
الهاشمي الجعفري القاضي الرَّيْنَبِيّ بی خامس جمادی الثانية ! “ سنة عشر بعد الثلاث 
(۱) اسم هذه المَدينةٍ مَجُلي شَهَرء أو عشلي شَهَرء وثعرف الآنَ 902۳۵۳ ۰0۳/۵0۵۱ وهي مدينةٌ صغيرةٌ 
بجوارٍ جونفور» وقريبةٌ من بنارس نحو ۸۰ کم بها مزارعٌ کثیرث وذات جو مُعتدِلِء الا ها غزيرةٌ الأمطارء 


رما أحدَدّتْ أضرارًاء مرَزث بها غيرٌ مرَةٍ أثناءَ رِحْلَتِي إلى الهندء وكان بها الشیخ المُحدّتُْ محمّدٌ الأنصاريٌ 
الحعاي قوري احا ی اتير حميي ريجمهم اللله. 

(۲) الجادَةٌ أن يُقالَ: «جُمادى الآخرة» لا الثانية» كذا شوح عن العرب» فإنّهم يَستعولونَ الاخر ومؤَْتّه «الاخرة» 
فیما لا یمه شي ومن صفات اللو تعالی: «الجز»؛ لاله لیس بعدَةُ شي ؛ ولذا یقال: ججمادى الا خرث لا 
الثانيةٌ؛ لاله لا يُوجَدٌ جمادى ثالثة. انظر: آزاهیر الفصحى في دقائق اللغت لعبّاس أبو السشعوة (ص۰)۲۹۹ 


ومعجم الصواب اللّعْويٌ د. أحمد مختار عمر (۲۹۹/۱). 


اد 


اور ا 


جوز اور 


في | دصقم رماب تخت 


بالا اي وس ات ل ار 
رَأه على على عادة امین الأطهار, وقرَأتٌ عليه هذا السَّتَدَ - يعني: المذکور 
في مُقدّمةٍ تسخة بلوغ المرام المطبوعة في الهند - المُتّصِلَ إلى الحافظ ابن حجر. 

وشُوهِدَ على هامش الكتاب المذکور ما نصّه: وقد وهَبنّه - يعني كتابَ 
بلوغ المرام - العالِمَ الفاضل سُلالةَ الکرام وبَقِيّة العظام الشیخ إسحاق بنَ 
عبد الرحمنٍ بن حسن بن محمّدٍ بن عبد الومّابٍ النّجديّ على سبیل المُناوّلةِ» وقد 
رأ علي بين هه ان روب عي مع جميع مزوّني إذا صح وتيت عند 
إن آمل لذلك» ولم أ: ترط عليه شرطا إلا الذّعاءَ بحسن الخاتمة» وكان ذلك حينّ 
اجتماعي به في وطن ( ملي شهر) في جُمادى الآخرة سنه عشر وثلاث مئة ولف 
ع الهجرق وصاى اا علی ت رل وسلم. اف 


كما اکر الناظم عن العلامة محرا شير السَهْسَوانِىٌ (ت ۱۳۲۲ ه). وآجاز له 


00 ات 
5 


وكذا لي في دهلي الشيَ المحدّت وحيدً الزَّمانِ العْمريٌ الحيدر آباديّ (ت 
۸ ه) سمح منه المسلسَل بالا و 7 007 عليه فى الصحيحين» وآجاز له 


GG CL ()‏ 
(الرَّاحِمُونَ يَرْحَمُهُمْ الرَّحْمَنْ ارح حَمُوا مَنْ في الا ض یرمک مَنْ في السَّمَاءِ). 
Ss ss‏ 
عبدالر حمن بن إسحاق بن عبدٍالرحمن بن حسن بن محمد بن عبالوماب» وهو أل حديثِ سوه منه عن 
أبيه عن جدَّه عن الشیخ الجعفريالمذکور. ۹ ۱ 
ومااخاان انيتا لبد كور حفيدٌ الناظمء وهو أوَّلْ حديثٍ سَمِعتُه منه قال: جات ات ماين 
عتیق» وهو اَل حديثٍ سوعته منه قال: حلتني الجعفريٌ المذكور وهو ول حديثِ سيعت منه. 
وانظر بی الاسناد وغیره في كتابي: الامتاع» بذک بعض كُتبٍ السّماع (ص۵). 

() وأَنّصِلُ به بشَرْطِهِ عن الناظم بالاسناد المُتقدّم ال وهو عن الشيخ وحبد الرّمانِ هذا بشَرطه قال: حلّني 


0 


عاذ 


ترجمة الناظم :5 


امه وهي مُوْرَّحَةٌ في السادس من ذي الحجَة سنة ١9(‏ ۹ ه). 


> ام 


۰ وقد آرسّل الناظمٌ من الهند إلى الرّیاض قصيدة مُوْثْرةَ صارث تنشد في المجامع 


2 


ار 


والبيوت في الرّياض» یتذکر فيها هوک الخالية وبلادهُ المحتلةء ويتر كم على 


آسلافه 4 الماضین» بعل س 


وبري و یه 
تَحنّة تحيّة من تدك عن الإلف داره 
نا لاني لتساك آطتّث 


الت و 


۳ و 2 > 
بیت ارا س نت 


۴ 


خی گادخون إلى الهُدَى 


3 ا عطب تكوب اه 


۰ 
72 


تَغرفا د ةط التوّی 
د این تن فلا جوز 


الشيخٌ فضل الرَحمن قراءة علي وأنا آسمغ» وهو اول حديثِ سَوعتّه منه قال: ڪل 


سُقوط الدّولة السعودية الثانية» وقد جاء فيها : 


وَشْكَانِهِ ان لي وي و 
انهم عَبَّى الط سل على لد 
وأ اء به فَاحَ كاد 
ف ينه دائ م الوَجد 
له هُمَوم الاغتسراب عافد 
ید الكَرَى عَيْنَاه تهمي علی الكَدٌ 
یر ای یلك الأثيلات والجرد 
َلیهم بَهَاهُ العم والحلم وَالمَجد 
ارم من أا الوك ا المَهْدِي 
عَلَى مثنه الالطاف فرج اعد 
۲ ون مَابَيْنَ اليَمَامَة والهند 


سوی عندل وَجَنَاءَ وار ة ید 


تي الشیخ عبذالعزیز 


الدهلوئء وهو أل حديئ ره منه عن أبيه الشيخ ولي ال الاو ار ا 


9 لو 


AE 


ی 
الا ترایز ف سا رید وكات یام لا المنتفيد 


وخر بَحْرٍ خضم م حلت فانک موجه 
علج فا لوم كني قلي 
کم عَبرَةٍ مسن بغدها عَبسما با 
دي بهم وال دار مهم مَنيعة 
نمت لي [من] رن نحل وا 
فلاژشل من چبرتي لا رسال 
لی جاءني من قاسم " ام مه 
رمحالة إِجْمَال 5 یف عَنْدَهَا 
سَقَى الله داك الک مُعْدَوْدِقَ الحَيًا 
قلاعنکم ام لو وارلا من 
لما فيه ا لیلاً! یف وَالبَحَى 
E LS‏ 
وص الله الال عا ری 


ادا ما حاطث بالمَراکب کالرغد 
م20 تم وا لا ان قدت کدی 


مر ورف راواه 


عَرَمْرَمُ یش الخزن حَيّم في خليي 
ود عقنت ا كاتا یت ال 


کم قر 
مومه مو 5 


رادت توق کت شه 
سل لي لباز عن دك لد 
TEE E‏ 
وذ کی ب سابل له 
ریم مِمَا يُقَاسُونٌ بالرّغْدٍ 
إلى علمه تُرْجَى المَطيٌ مِنَ لد 
معني تبن وده 
شين الميدى 
تی یم الق آز لاح ب وق علی جد 


مامه 


بعذي 


ای يِعَالقَلَبُعَنْ سُنَةِ 3 


۳( 0 إلى مر ال ۰ ه وقراً على علماء الأزمّرِء قال الشيخ 


منهم القراءة والسّماع وال از ا.ه. 


ولم بل مقا فرع إلى مه قآ ی علماء لس لام ريج 
إلى الرّياض» وتصلر للتدریس» ورحل إليه» فانتفع به حلق كثيد. 


(۱) هو الشيخ الجلیل قاسم بنْ محمد آل ثاني حاكِمٌ قطر (ت۱ ۱۳۳ ه) رحمه الله. 
انظر آخباره في الکتاب النفیس (الحلي الداني في سيرة الشیخ علي آل ثاني) لحفیده فضيلة الشیخ خالد بن 


محمد بن غانم بن علي آل اني (ص ۲) وما بعدها. 


ترجمة الناظم + 


4 
تلاميذة 


وممّن تَلْمَدَ على يديه: 


. ابنهُ لدم ذكرُه: الشيخ عبدالرحمن. 

. الشیخ إبراهيمٌ بنُ عبدِاللّطيفٍ آل الشيخ (ت ۱۳۲۹ ه). 

٠‏ العامة سعد بن حمل بن عتیق (ت 149 ه) قرا عليه بمكة. 
۱ الشيخٌ صالخ بن عثمانٌ القاضي (ت ۱۳۰۱ ه) قرأ عليه بمكة. 
. الشیخ حمدٌ بن ناصر بن عسکر (ت ۱۳۰۷ ه). 

. العلّامةٌ عبدالله بن عبدالعزیز العنقری (ت ۱۳۷۳ ه). 


. القاضي یوسف حسین بن محّد الخانفوريْ (ت ۱۳۰۲ ه)» قراً على الناظم 


وهو مُقِيمٌ في دهلي سنة ۱۳۰۹ هه وآجاز له. 
و 
مراسلاته 


وکانث له مُراسَلاتٌ كثيرة مع علماء عَضْرِه منهم: 


. اب أخيه العادمة عبذالله بِنْ عبداللطیف (ت ۱۳۳۹ ه). 
. والشیخْ نُعْمانٌ الالوسیْ (ت ۱۳۱۷ه). 

زوا یمان ARDS‏ 

. وگفتي الحنابلة في مک آبو بكر خوقير (ت ۱۳4۹ ه). 
. وقاضي عَنَيْرَةَ صالخ بِنْ عثمانَ القاضي (ت ۱۳۵۱ ه). 


. وقاضي بُرَيدةَ عبدالله بِنُ محمّد بن لیم (ت ۱۳۵۱ ه). 


ار 


9 


EON, ۳9‏ 
و3 سل ف مَسَائِلالتمِحِيد وَمْهمَاتٍ یختام رها فيد 


E 
مؤلفاته‎ 


۳ مو 7 2 
اوعد کته نظم عدة قصائد» ومنها: 
5 0 جام ی ۶ وم 


ال اا لحل الاسئلة ال اتک 


. إيضاحٌ الم والسّبيل» وإقامة الحَةِ والدّليل» على من أجارٌ الإقامة بِينَ 


أهل الشرك والتّعطيل. ط. 
کم تکفیر الا لمُعيّن» والفرق بين قيام | لحُبَةٍ وفهم الحَبّةِ. ط. 


۳ 5 1 مم وه مەم + شر ET‏ 5 و و 
. مجموع رسائل وأجوبة مُفرّقة في کتاب الرّر السَّيّة في الأجوبة النَجَدِيّة. ط. 


. رسالة إلى الرّؤساء والإخوان» في ساحل عمانء وأهل فارس مِنّ المنتسبینَ إلى 


و ا ۰ ۰ ۵ 2 م 
السّنَّةَ والإيمان. طء ضم الدرر السَنبة. 


ا 2008 50 35 3 
. نبذة نفيسة في حقيقة دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب. ط. 


. جوابٌ لشؤال عن كيفية حياة الرسول مر في قبرمه وهل هي كحياة 


ON a 


. جوابٌ عن إشكالٍ وقَحَ لبعضهم في حدیث رؤية النبيّ ور لممُوسى 


وهو لی في قبره. Nd‏ 

جوابٌ عن المُتمتّع هل يكفيه سعيٌ واحدٌ. ط» ضمن الذّرَرِ الصّيّة. 

. رسالة في عَقيدة أهل السَّة في أسماء الله وصفاته. ط» ضمي الدَّرَرِ ال 

. جوابٌ لشوال عن حكم القراءة على القبر. طء ضِمنّ الذّرَرِ الصّيّة. 

. جوابٌ عن حکم صلة العاصيء والحْبٌ والبْغض في الله. طء ضِمنَ الذّرَرِ 


اس 


مهم 


ترجمة الناظم 


۳ رسال وقاعدة کل في الهجرة وأحکامها. ف ضمي لد ا 

6 قصيدة في الرَّدٌ على مَن انم طلبة العلم بالتکفیر لقولهم بمشروعية هَجْرٍ 
العْصاةء مخطوط في مكتبة شیخنا عار 

۱ 


E 


چاق في التو حيد» وهي كتاينا هذا. واو ا 
ثناء العلماء عليه © 


ررق الم جم طول العم فقد مات صغيرٌ السّنَّ» ولكلّه زق العلم الواسع 

الذي آو- جَبَ ثناء العلماء ء عليه» واتفاق أئمة السّنَّهَ في عضره على سَعة علومه. ومن 

ذلك: 

.١‏ قال شيخ الهند السّيّدٌ نذير حسين الدّهلويٌ: البارعٌ الذكِيٌ. 

ام وقلا تیان بحسي يذ محسن الأنصاريٌ: وكان من وَرثٌ منه 
بالفرض والتّعصيث» وا بوافر حظ وتصیت. ألالك“ بتوفيق الله ۾ أنجحَ 
المسالك الیو آلرّاقی بنغمته درا اللتعقين فظفر منه الغا المقو له لضف 
أا وفوا ی اسا وال یه رو ویو الما 
لداعي إلى توحید الالّه المجید النَّوَابْء زاكي الحسَبْء ریق النَّسَبْ. 

۳. وقال العَلامة المُحدّتُ محكد بن عبدالعزيز الجَفري المجلي شهري: العالمْ 
الفاضل» سّلالةٌ الکرام وة العظام الشيح إسحاق... 

4 . وقال العامة عبدالله بن عبداللطیف: المُحِيبٌ الأجل المفهم لیخ 

)۱ ان (جهود الشیخ اسحاق بن عبیالرحمن بن حسَنٍ في تقرير عقيدة السلف) ففيه تفصيل جيّدٌ لهذا الفصل. 


6 ُقطع كمه (أل) هنا وكذا في (الراقيء الداعي) وفي أمثاله؛ اه تل ساكئًا للسّجع ؛ فتكونٌ مُبتداً بها أبدًا 
ولا تکزن هنا وصلا. 


لاور لفیا 
اه مج اب( | تاد نها تم نی 


.٥‏ وقال الشَّيحُ عبالله بمُ مخضوب: الشیخ العلامف والقّدوةٌ لام 

1 وقال عاد العراق مان الآلوسيٌ في رسالته إليه:... سلیل الأئمة الاعلام 
المْتحلي بالعلم والصلاح بِينَ انا أخينا العالم الفاضل تذكرة السلف 
الأوائل» الأجل الاشیّم... رَفع به مناز السلف» وجعله خيرٌ خلف لمن مضی 
وا 

۷. وقال الشیخ عبدالرحمن بن قاسم: ا العلامة الْحَيْدُ الفَهّامهء ألمحدث 
المي آلواعظ المُحمّقُ التي آلعامل الرَاهد اي السَيح الفاضلء نيع في 
عَضْرِهء وبرع في نون العلم» الأصول والفروع والنحوٍ وغيرهاء حتّی صار إمامًا 
يُقتدَى به» فاضلا وَرِعًا يُهتدَى به غزیر الفوانده شَّهِدَ له بالمَضْلٍ وال أهل 
التّحقيقٍ والانصاف مَناقبه مشهورة ومَجالسَه بالعلم مَعْمورةٌ. 

1 الناظم 


2-2 


2 


لف یرجم ابتين - عبد الرحمن ومحمّدًا - وی 

فاا محمَد+ فتوفي بعد آبیه بسنوات . 

وأمّا عبذالرحمن : فهو أكبرُ الأبناء» وُلِدَ سنة (۱۲۹۸ه)» وطلّب العلع على 
والدِه وغیره من العلمای وکان رئيس هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المُنكَرِ 
ولتم Oo‏ ۱۰۹ سني E‏ یم ین اهل الع 
والفضل؛ وعلی رآسهم حفیلهُ شیخنا محمّدُ بن عبدالرحمن بن إسحاق آل الشّيخ» 
المولودٌ مد (۱۳۳۰ ه) وع کا یه حّی ی (۱8۳۸ه) عن ۱۸ سن 
وقد کر به وله في الط ينين انوك اد ین کبار العلماء في الزیاض» منهم: 


ترجمة الناظم ۳۹ 


.١‏ الم النَحُويٌّ القَرَضيٌ حمدٌ بن فارس (۱۲۲۳- ۱۳۵ ه). 
۲. العلامة سعد بن حمد بن عتيق (۱۳4۹-۱۲۷۹ه). 
*. العامة محمد بنُ عبداللطِيفٍ بن عبدالرحمن آل الشَّيخ (۱۳۹۷-۱۲۷۳ه). 
۳ ف ا عي لاقو ا 

وقد قرا عليهم في جمیع اللوم وأجارُوا له إجازةً عا 2 
* وله من الأبناء الأفاضل: 

د. عبدالله (ت ۱۸۳۰ ه) ۳ وأحمك و د. حسَنْ» وهشام و د. عبد العزیزه و 
فا له رل 

ومنّ البنات الفضليّات: 

تا خورف وال رالود 

وأمًا بقيّة بقيُّ أحفاد المترجم من أبناء اينه عبدالرحمن قَهُم: 

عبداللطيف» وقد توفي رحمه الله سنا ١ ٤۳۷(‏ ه)» و د. عبدالملك» وعبدالمحسن» 
واسحاق وسلان وعبدالله. 

نع الله بهم جميعًا كما نع بآباتهی وأبقاهم ذخا للاسلام والمسلمین وجَرّامم 
عن هذه الأمّةِ خير الجزاء. 
(۱) للفائدة : فان د . عبد الله كان ین حملةٍ العلم » وحص الدكتوراه في أصول الفقه من جامعة الأزهر مع مرتبة 

الشرفٍ الأولى ین خلال تحقيقه لكتاب الحافظ العَلائيٌ (َلقبخ اهوم في نیح صِيَْ العموم) ء وقد طبع 


سند ٠١ ١7‏ ه) وعَول في الرئاسةٍ العامة للإفتاء » ووزارة الشؤون الإسلاميّة » وخر منصب تولاه هو نائك 


المشرف العام على مجمّع خادم الحرمین الشریفین لطباعة المصحف الشريف ‏ ثم تقَاعَدَ سنة (513١ه)‏ 
ثم توي أثناء تیه الیلاج لمرض عضالٍ في الولاياتٍ المتحدة صبيحة السبتٍ الثاني عشرٌ من ذي المَعْدةٍ 
ده (۰ ۰ ه)» وله من الأبناء أربعةٌ أولادٍ وثماني بناتٍ . 


ای 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


بعد حياة قصيرة» ولكنّها حافلة بالعلم والجهاد في تشر التوحيد والتَعبّد 
ول توف في التاسع والعشرينَ من شهر رجب عام أف وثلاث مئةٍ وتسعة 
عشر (۱۳۱۹ ها وکان ذلك قُبَيْلَ دخولٍ المَلِكِ الصالح المُظمّرٍ عبدالعزیز بن 
عبدالرحمن آل شُعود - رحمهم الله - الرّیاضء في صَبيحة الخامس من شوّال 
سنة (1119١ه).‏ 

وازدحَمٌ الناسٌ على نعش هذا العالم الجليل» وخرّج أهل الریاض عن بَکرة 
آبیهم للصَّلاةٍ عليه والدّعاءِ له» وتأسّفَ الناس لفَقْدِه؛ إذ كان جميعٌ غمره ثلانًا 
اربع فا ای الارجح! 

رحمّه الله وبحمة واسع وأسکته الف وسن الاعلی م الا 


التعریف بالکتاب 


هذا الکتاث 

هذه المَنظومة كتبها الناظِمُ وهو مُقِيمٌ في الهندء أثناءَ رحلته إليها لقراءة کتب 
الحدیث. وفرغ منها في ذي القَعْدةِ سنةَ ۱۳۰۸ ه. والناظم مع كونه مِنّ العُلماء 
ا ان الله وه جا فى الشعر فد الب 'كما يذل على ذلك ضا : 
الكثيرة» ومنها ما قدّمته قرييًا. 

أا توالا العامة ف یمه في بابهاء ولعلّها يتيمة في تاريخ أئمة الوق 
في لا َعلمُ منظومة یلها في ذلك» والسبتُ ما کات عليه با الناظم من كثرة 
الانشغال بالدَّعوةٍ» وتطهیر الجزيرة العربية من مظاهر لس ره فان غالبُ کتبهم ال 

.5 4 5 #۷ ا 1 7 

وقد لص فيها الناظمُ مسائل التوحید العلمی والعَمَل» ونقض فيها شبهات 
المعاندینَ ورد على الافتراءات التی نسَیّها المفیرونٌ إلى هذه الدّعوة المباركة» التی 
استمات فيها أعداؤُها لاسقاطهاء وهذا ذکر فصولها: 
.١‏ مُقدّمةٌ في بیان التو حيدِ وأهَميته» والدّاعي إلى النظم. 


و عه ۰ 3 ۳ 
1 بيان توحبد الرُبُوبيّة» الذي هو الحَجّةَ في توحبد العبادة والقَضد. 


۰ ی 


4 


۳. قَضْلٌّ: في بیان ضلال من يادي الاموات والغائبیت. 

4 فضل في حى الأولباء اسر 

. فضل: في إيضاح مار ین إطلاتي الأسباب في نقض أصلهم. 

5. فضل: في مَسألة الإيمان والإسلام؛ والكلام فيهما إجمالا. 

. قَصْلٌ: في الأسماء والسّفات. واعتقادها على ما يلي بالله تعالی» من غير تأویل 
يُقُضي إلى تعطيلء أو تکییف يُمْضِي إلى تَمثيل. 


Oo 


N 
الاج ال ف سانل تيد ونهتاب يختام(لتهاالتتفيد‎ 


۸. فضل: في بیان أنواع الوحيذ ألَّذِي هو حى الله على العبیذ. 
4. فضل: في الرَيارة الشَّرْعيّة. 

.١‏ فقضل: في بیان السَمَاعة المت والمَْفية. 
١١‏ . قَصْل: : في تغييرهم م اسم الشزك الأكتره وتشييته توسلا؟ توصلا إلى الصّلال 

و عل اا 

۲. فضل: في الكلام على الححياة البَرْرَّخية. 
۳ قَضل: في بیان من أسعَدٌ الاس بسَفاعته يوم القيامة؟ 
4 قَضْل: في سیب وُقوع الشَّرْكِ في العالم. 
۱ ضل: في بیان شرك أَمْلٍ الرّمانِ وشِدَّته. 
5. قَصْلٌ: في وُجوب الکفر بالطّاعُوت. 
۷. قشل : في الأمر بِالمَعْرُوفِء والنّهي عن الم 

ولغ القاری ميلقت أن الناظع أطال في بعض مسائل الاعتقاد» وقصّرّ في 
بعضهاء وسببُ هذا: هو اقتضاءٌ الحالٍ لذلك» فمتّى رأى حاجة إلى التّطویل في 
مسألةٍ بتطهاء ومتى رأى له الحاجة قصَرٌ. 

وكانتٍ المنظومة تات ين (4 7 بين بط الم وهي الإبراذة الأولى» ثم 
زاڌها وطبعت» ثمَ عل على المطبوع بخَطه كما ستَرّى» فبلَحَتٍِ الأبيات في الإبرازة 
الثانية بعد التعدیلات کر من (۳۳۸) بياء وإنّما قُلْتُ «أکتر» لأنَّ الناظم زا في 
مامش الأصل أبيانًا لم تَتييّنْ بسبب التّصويرء وأنا مُنظِرٌ أن يمْنَّ الله بالأصل الذي 


هو تُسخة الناظم لتستطیع قراء ما لم یی 


التعریف بالکتاب 


ّث زيادات المخطوط التي أسقَطها الناظم من الإبرازة الثاني (15) ی 
وال چ ذلك تی مرد ان فاا 

وأا عن تسختها اي 

فهي اسیا تیم بط ناظمهاه ٠‏ كان الناظم كتبها لا : ثم بيضَّها في نسخة 
خرى - ا تدرو يلها شا د يلال امور 
.١‏ أنّها ناقصة من ذكر أبياتٍ اشتملَ عليها المطبوع؛ الذي كان بيد الناظم ييف 


7 و س و 
إليه ویعدل ویدل. 


1 


۲ وأنها زادث أبيانًا عن المطبوع» » بلغت نحو (۱۷) ياء آحذها استَبْدَلّه الناطم 
ببیت غیره في المطبوع. 

۳ وأنَّها لث أحيانًا ِن تسمية الفصول التي عَْوَنَ بها في المطبوع. 

4 وأنَّ تسمية الأبواب فیها بعض اختلافٍ عن المطبوع. 
وهي محفوظة بمكتبة المَلِكِ عبدالعزیزبلژیاض: قسم وهای بر 


۲ في سَبْع وَرَقاتِ» کل صفحة (۱۵) سطرّه يكنا معتاد» وهي اقا 
بسبب سقط آکثر آوراقها؛ 3 عدد أبياتها (۸۵) بِيثَّاء بيتما عدد الأبيات - حست 


الّرقيم المنبتِ على جانبها - (4 ”27 بيتاء ولا الناظم کتب تعقيبة بأسمّلٍ (الصفحة 
© وهي «وشرطه»» إشارة إل أو کم في الصّفحةٍ اني تليهاء ولم ترذ بها بل 
وو شرك وطاق والاغلاش...). 

* وأمّاعن طبعاتها: 


7 1 ۳ هد اف 7 7 
فالطبعة الأولى: طبعت في حياة الناظم طَبْعةَ حجرية في الهند سنة ۱۳۱۰ ى 


ار 
الا جور الفيكة ف مسابل از مهاس يليه اتويد 


وجاء علی غلافها: 

(هذه أرجوزةٌ ُفيدةٌ تفیل على تسیل اوح وهات يتحتاج ایا 
المُستفيد» نظمَها العبد المُتواري لمحتا إلى تأیید مولاة الباري اسان 
عبدالرحمن بن حسن الحنبلي» آرشده الله إلى سلوك الصراط السَّوِيٌّ الجَلي» 
وذلك في رحلته إلى هِنْدستان ”> لطلّب العلم الرّفيع الشان» في سنة (۱۳۱۰) 
من [ال]هجرة الَبوية على مُهاجرها أفضّل الصلاة والسلام). 

وجاء في آخرها: 

(الحمدٌ لله على تغمائه» والشکز له على آلائهء والصّلاةٌ الا على خائم له 
وأنبيائه» وبعد: فإنّه قد مَل - بحمد الله هه ان مزا توق التي قد 
اشْتمَلْتْ - من مسائلٍ التوحيدٍ - على جُمَلٍ عزيزة» مع رَد إفكِ من عَدِمٌ الانصاف 
وكانث عداويهُ للم و خدینَ غريزة نظّمَها من صدّق فيها وب واطْلّعَ على حقيقة الخبز 
وهو شین ٍسحاق بن عبدالرحمن ابن الشيخ المرحوم محمَّدٍ بن عبدالومّابٍء عّا 
الله عنهم. 

وقد تَصدَّى لمُباشَرةٍ طبعها وتصحيجها من انتهّى في الحفظ إلى غاية» واعتتّى 
بمُراعاة اللَفظ تم عنایف حميدٌ المّساعيء الجَاهدٌ في إشاعة الدين والساعيء الم 
سُلْطانٌ بن محمّدٍ المَنّاعيء التَّمِيمنٌ الحنبلينٌ؛ وذلك بإشارة الشاب الأديب. والتَقِيٌ 
الأريث» آلباذل + ف آن یکرت له في الخیر دي اة الكل وال 
العظیم عبدالله بن أحمد بن عليّ المَنَاعِيٌ التَّمِيمِيٌّ» نزيل بلدة الشارقة من نواحي 
عُمَانْ عمّرٌ الله شوعها بسحائب السّئَّ والقرآنُ» وحرّرَها من رق ماد الصَّلْبِانُ 


(۱) أي: بلاد الهند. فان كلمةً (ستان) معناها بالفارسية: بلا أو آرش. 


التعریف بالکتاب 


وذلك في سَمَرِه إلى بُمْبي سنةّ ۱۳۱۰ من الهجرق حينَ اي ق بناظمها المذکو 
تارف تما وف الا و دا نك 1 لدع وتاط 
وظاهرا). 

و ید علیها زياداثٌ الناظم وتصحيحاته» وربّما تم الناظمٌ التصحيح 
بكتابة اسمه فكتّبّ «إسحاق» كما فى (ص ۱۳). 

وال الفا فريق مجموعة الرسائل المفیدق م ۱۳۹۳ فى 2 بتصحیح شيجخنا 
العلامة عبدالله بن عبدالرحمن بن جبرين (ت۱۶۳۰ ه) رحمه الله وسكاها آرجوزة 


7 7 3 ر 

فى التؤحيد» واعتمّد على الطبّعة الاولی فقط. 

عم شرت يعد ذلك عد مات شرا مجر حتى كان آخر ذلك: 

م ود 7 و 

طبعة بعناية الشيخ إسماعيل العتيق وسمّاها: الأرجوزة المفيدة فى مسائل 
التوحيد» عن دار الهداية سنة ۱۲۵ هف 

ی و ۶ 

9 فمت بأمور: 

.١‏ اعتمّدتٌ المطبوع الذي عليه زياداتُ الناظم بحطه وتصحيحاته وقابلتُ به 
الميقطرط» داضت خد الناظم على المطبوع المذكورٍ أصلا؛ لاه الإبرازة 
الآخرة للناظم» ل یم الم شر + فلذا اتخذت 
ذلك الا أضلة وسا ينه «الاصل» وأْبَتَ ك الاختلافات في الحاشية للفائدة. 

۲ وشرحث اطع كاملاء وذلك بيان غریب انم رل بشرح معتّى كلام الناظم» 

ری ا و 2 
والاستدلال له بالکتاب والسَنَة» والاستشهاد له من کلام الأئمة الأعلام ولم أطل 


ل و 
الصا لفیا وس تب تبره س 


الكلامٌ في التوجيه انحوي واللعَويٌ إلا بر الحاجة. 


: عَدَّلْتٌ رسم كلمات نادرة ورَدّت في النَّظم مرسومة على غير الجادّة - مع 
تلیهی فی الحاشية إلى ما کان علیه الأصل حؤلآن القاعد ال فى تحقیق 


الراث وان كانت تقضي بالحفاظ على ما جاء بط المولّف وأدائه كما هو 
إلا أن هذا في التصانیف القديمة لا الحدیثت والتي تکون میْضد لا شبه مسوّدة 
کهذا النظم . واا فاتما عد لك راق الخط والرسة الما ول کب بعض 
الألفات این على ياء بدَلَّ اف وآشباه ذلك؛ ولأنّنا هنا آمام نص من عالم 
قرب إلى المعاصّرة ينه إلى الرا» فضلًا عن أنَّ الحفاظٌ على رسم لول 
بخطه إنّما يكونٌ مع أهل العلم المُحْتَصَّينَ بالعُلوم الأدبية والمعتیی بمسائلٍ 
الرسم ولو 2 زمانهم كالبغداديٌ صاحب خزانة الادب اما م كناظمنا 
فهو دكن لو آوقف علی انجاة ایا ت شَکَرنا علیهاه ف 
قَصَدَهُ الناظم وبتی عليه بعض قوافیه من إبدال الضَاد ظاءٌ على ما هو المُسَبَعّ في 
اا عننا في تج بل لناظم وهو لغه من لغات العرب؛ وقد یه في 


اع 


ييا 


موضعه. 


. ولأنَني لم أرَ الناظم سمّى منظومئة صریخاء فقد حَعَلْتٌ اسمّها ما صدَّرَ به 


ی ان 1 شا 
هذه الطبعة التي كانت بين يديه» وهي و ۱ لمفیدة في مسَاتل التوحيد» 
وَمَهِمَّاتَ ]ا اخ له الم ا 


وذلك اتباعًَا لأعراف الأقسام العلمية 3 والمجامع اللحویة التي قَصَرّت ارات على ما قبل ظُّهور الممطابع 
ولا سیم ما حفظ ین ار راخ قرن الال ا ميرد کم فقل تم لد مر بوه في لا 
عن مُسابقته الستوية في إحياء التراثِ للدّوْرةٍ المَجْمَعية الخامسة والثمانينَ» فقيّدُوا معّی التّراثِ اللغويّ 
الذي يَشْمَلُ کل ما ترَكَهُ أسلاقُنا باطار زمني خلاقًا لاطلاق الشيخ عبدالسلام هارو في كتابه الراث العربيّ 
(ص ۲۱- ۲۲). 


التعریف بالکتاب 


هذا .. واللة وحدّه يعلمٌ ما لقیت من الجهد في التدقيتق في إخراج الکتاب وفي 
شرحه فاي لم أعمل على کتاب مثله بسبب ضعف نسختي الکتاب واللهُ بعلم 
كذلك قدرَ اک 


ذا العالم الشاب الذي أردت إحياءً کتاب دَرْ له ينتشرٌ فى الآفاق» فيترك امه 
دي يتشر في 2 5 


#۷ 


رلك A‏ 
الاو مق | وس رہ بمب بت س 


الاسناد الذي دی إِلَىّ هذا النظع عن ناظمه 
أخبرني به عاليًا: حفيدٌ الناظم شیخنا الصالخ المُعمّرٌُ محمد بن عبدالرحمن بن 
سحا يوي رسو ير ستو رو وام امو يكار بن ا 
عليه بییته بالرّیاض؛ قال: أخبّرّني به والدي قراءة عليه عن الناظم. 
ح. وأخبرني به شیخنا الفقية القاضي عبدالرحمن بنْ فارس قراءةً لبَعْضِه عن 
العامة عبدالله بن عبدالعزیز اللقري عن الناظم. 
ج. واخبزبي به شیخناالفقیة مر عبلالمزیز ن صالح ؛ بن مرش إجازة عن 
العلامة سعد بن حَمَدٍ بن عتیقِ عنٍ الناظم. 
ح. وأخبرني به نازلا شحنا المُحدّتُ صُبْحي بِنُ جاسم السامرائي قراء ءة لبَعْضِه 
عن أبي الصاعقة عبدالكريم بن عاس الأَرّجِيّ عن يوسف حسين الخانفوريٌ عن 
الناظم. رحمّهم اللهُ رحمة واسعة. 


06 ا ا ۳ 7 ‌ 
فهذه عطق صل بالناظم» مع عِرّة الرُواية عنه فطل الحمدٌ وال 


. النسخة الخطية 


محفوظة بمكتبة لك عبدالعزيز بالرّياضء قسم المخطوطات برقم (4۲ 4۳) 


ف ال روید ومهعاب یختام ره اليد 
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. النسخة الخطية 
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تقو هچ 


6 
۳ 1 
۳ 
أ 
1 
۱ 


وطمنوا في دين من دعا د 
سمو ھم واخوارجاتركفريا 


٠... |‏ | لواهب اهر 


ونرعموایانه من اعصس 


۳9۳ اوسل 


aa 
ا[ژیدی‌باته. یامد‎ : 
وانديتو 3 1 الع‎ 


2 اسف بآ 


ا 
ی سواهمة 
ضفب رم نقبلتمواما ةل 


لل ربمت 


| . .. [جابنايانق دالطيان 


1 ع تیا 


[ ادات يالى با 
اسان یا لبلادالشا 
: اخ طؤ ايناد دالوا يم 
۳ أأماقدح الخطاء من اسار 
1 و | ولي رمن ثرط الا لعمیه 
قد تالل عاب ىل جعلتا 
ا منلسن‌ني طمن نالا 
کر نورق و مجعاءا 
الاموات EE‏ 
ياذاتيامأ 
جما 
مس هرات يمتنا 


1 اسر 
و 
اراتا مزر 
را بلك 
بالصلفين ۱ 
صد زيم اللائك من جهال 


من للفلاح يدعوا || 
عرد 
نادمغ‌به الكزاب ی + 
علي افون امهل 


هد ارط وللا 
و ی | 
3 |أمزتال: زو طاتا تدا 
كلاهاقد تاله الشفيع 
عو بع 89 
الككالذيينعيهاسميادا 
هلآو 
فصر مان 


ریز ]ارت 


0 
3 
بطاهاویری‌الانسانتا ۱ 
ما 


8 ا ام ۳ 
1 
1 سار | مره 


المطبوعة الحجرية 


آ امسن ابی راا ۱ 
ن تاتاراین غيدها = 
اج 
دی امد امه 
ذاصماخله مندعمه 
' الاواطحق ت مىلا 
لسناریا ناه الضذا 7 
یط بدعونم وسالوا 
إندالااسء هرا کب 
وا اتوي چ د 
اارسول ماسٍلا تسا 
الشعهتتئناتتديئنا 
ارڈ الت رع 
. مزر لاالاشاد». 
لاال في للدي اعت 
نابالتضيناواطيعوا | . 
اتيا ند لیم وهنا رزه 
مملعته من جى یادا 
مساجها ناجتتب الع ظا 
3 1 كوا شم 
اودون دن افد سی 


مرو 


2۹% ر 
الاو رز 9 


یچ سا هه ا 


١‏ سای ليد مهاب بت اتید 


1 كاه 
5 
و ی 


3 


۳ 


Es 


RC 
“3 
2 


7 


تا 
1 


ج 


المطبوعة الحجرية 


ا او ود 
ی | ومسا یس وکاب کر ی 


جو ل 


۱ كم 3 ۳ ا 8 4 مسج ۱ نا یود 
)| الاين ر 3 هی رها 9 
أيه داعين ياف لا جاک مر ی رنت )اا ارتام ةلجم م ای تاك 


ناه اليزادينسده | یلاله كيبن أ اعات نادصي یل نا بحرأ 
1 1 1 | قاس الا 
ل و ف دا 
ملاع 


۸ ۳ 


E 


۳2 7 سورد 2 : 


7 ات اجنین این 
شید دی زول یا اا | اک 
ی | نایز 


ات ریاس روا 1 
مياه به ال ۱ لیذ للییب: 2۳ 


٠‏ | داعتبا تالز غاي رٹ 
کد 


a | 


منز 1 4 


۱ EE 
مرج ها وبا لم 0 ا‎ 


اتيب لاد 


ا 
اا ق 


2 حارفا 


۳ 


یرنه ۰ ۱۹ 


]. | ودث ع بوابالری 


| ماعلل چ هن | لل لاقف 2رك‎ he 


TT‏ و و وم 
هرقم ا اتگل مل راتت د را2 مغ 

مایا ای ربک د نات دهاش م 1 
الجن لت تقل عمن مابلا چ لچ زه مح دد این 5 
عل لاضاب كات علادتر الو 50 نطم امن‌سد 3ق 


را ابن الا مرحو یں ابن عبدالوه ا بعلت عنم دقش 3 


زمار ام رخبت ارس سات نان 2 ۱ 
ماش طم اوتا ماج حفظای غاییواعتی 


2 رفظ تایه اال م ۳۹ 


ET‏ ااك 
EES‏ 


م | اعبات الن‌زفام 
ع 


ر : 


He کی‎ sC. 


ELE IE ۳ ۱ 


تا ار ب لها له اسب نی 

ال ود التاق تلع لزع ای ناعزاق تن 

لاوق ھر نرا عانعن e‏ 
ورمام زرف عبادالضایارزلك ز فوا میتی ل 

مسق اده 

9 وور ˆ 1 


كنا BEF‏ و 


۰۰ ۴ 9 1 بن‎ e ۱ 


عه 22 _ 


الا 


۳ ا 


و لفيا تسیل امد زنهتا يتاج اتيد 


ات اله دوه 


شم الله الرّحْمَنٍ الرَحیم 


الال اللطيف الهاي 


سر از 


عرّفنا من فضله الاشلاما 
هد بالق الْبقين آن لا 
وا ساسا 
ره الق لدا الدّین 
یفده الم لم بأضل الدّين 


أنه سفیٌ لوضول 


2 


مه م2 ۳ 


وله زو 94 
نت نوا امن اجان 
ره فك من ایکا نبا 


o ۰2‏ 2 3۹ ره و رك 
ستخهرا دنب ي وارجو ري 


ىلوك منهج اراد 

بحه وش کر الانعساها 
لَّهٌالتَنَاوَالمَْرٌ لا أيه 
تولا؛ كنا کے لاعفا 
ره 1 ص بم 
EE.‏ 


# 

7 
م2 
3 


اللة 


1 درو وَشْزرعه 


الي 
EN‏ 
عنم عبت لازم ا 
۳ لوغ اة ۰۳۹ ول 
في ش دومن عزوتي ۳ 
إِخْلاضُهَا حقيقء النَهَادَه 
ظا اء فيه ا عَلَينَا کنبا 


۱۷ 
۱۸ 


۱۹ 


۳۹ 
۳ 
۳۱ 
۳۲ 
۳۳ 


َه الَذِي يُرْجَى تعای لا وى 
رارض لی مه A E‏ 


وس لش ریب الاد 


ال اله ۹ 


9 0 0 
به آلود من مُضِلَاتٍ الْهَوَى 


وَعَصَمّتِي عن شر نفس لائمه 
فهو الذی يَغطى المرید ما قصَدْ 


۳ ۳ 3 مر او 
بیان توحید الربُویّف الذي هُوَ الْحبَة في 7 


من دون مَوْلَانا الْمَلِيك لباقي 
قد الله الْعَظِيمُ الْمَاجِدُ 

حلفُة: نايم ۳ 
حاب عبد جَعَلَ المَحلوع 
الل وات وا انين 
ااا 


E‏ فيهم من مس لین 


3 و ر و و و 
والعکمه الكترى لتغق اسان 
7 ِ 3 0 
ورك ها عي ين الاشباه 
مولي الجَمیل الخالق الرَاق 
۶ وه ال ها یی ر 9 
ا اواد لها 


EINE TATE 


و ت 4 ا ۰ 0 و ره 
۳ ےم ممه سر 52 
له 


ره ا ع 
من لیس ذا نفع ولا يضر 
و 2 ۰ ۳ 9 
وجي وا تا يتين 


قَصل: في بیان ضلال ات نف وَالْعَائيِينَ 


غر انوا یل العمل 
شه شَبَهْتٌ مَنْ يَدعُو 5فیتا في الا 
EE‏ 
لَوْقَدَرَالْإلَهحَقَالْقَدْرٍ 


ممعي 


وَعِنْدَهُمْ من القَضَايًا الصَادر: 


و الْإِيمَانَ خاب مَنْ فعل 
بطالب العری ان ا 
قلح قوب اد في الط وق 


NG‏ ينا الجذري 


علد الق ور لاضطرار صَائِرَْ 


ES ار‎ 


اه 


لای فيمسائل رید ونهقاب يخا ها اتید 
ما جعلوه قاطا مقر 

ELLES 
يَقُولُ [فاغْلّمْ ] قَدْيجَابُ [الساعي]‎ 
يُوَافِقُ اصْطِرَارَ عَبِدٍ ین‎ 
55 لا آفر الکون یس‎ 
قَدْرُكبتْ راهم من باطل‎ 
تا تاه ترس کات‎ 
آز عبر وم في لعزضوع‎ 
ون تکیت قاکلا: لاح تمرك‎ 
ا رهبي‎ GEE 
تون وَسَيِّدِي الرفافي‎ 
مغ آنا کوش نوا ضرف‎ 
أقول: فسوی لا فول‎ 
تناسط مین | ناسین‎ 
الزن يكارت‎ e 


وعزلوا الشرآن اضتفصل ری 


قلا تكن بماحکوه تخبط 


أؤغجر فا فديخ 195 2] 0 
شین صا ليع 
نيك اجه ول ا اب 
وَالْعَِدَرُوسِ التشكات الكانى 
۳ 


و ما 


و م 4 


2 


فعَة آم حصَسّافي العَالب؟! 


(۱) هنا يبا في النسخة يدر کلمة قم كلمة غير واضحة ثم یره ویحتول أن يكرت المعتّی (أو خبر قو ة علی 


غير معناءً الصحیح) فاستظهرث ما بين المعقوفین. 


o۲ 


۳ 


۷١ 


۷۲ 


د الجیلی رَد الشترك 
حتی الْعَجِينُ مان شال 


لا یلم الماضی وَمَا يَصِيرُ 
ون قل كز قلت في نم 
ما الت القادى من ذا لاب 
با لیا ی إلى الْعَلِي 
1 لقوق الق ۳ 
قَذ ى الأفعانَ وكا وقضا 
آرادم]| راد کے 


¥ 


NE 
إن ج ما ر رمت ظَنُوا‎ 
لْ: لش الحَكيم فعل الْعَاصِي‎ 
E بالله یا عذا ا‎ 
سکم عل النکاخ عایي؟!‎ 
وو 5 اب‎ 2 11 
TSE 
فَالْمْلْحِدٌ لتر ن كذ قا‎ 


اش اله #۹ 


۱ ا ع 7 


تسو IE E E‏ 
۳ مه م2 3 
لکنک؟ 3 ۰ وه ن 


إل د تيم لاد + 


فاجغ ری دَلائل الصَوّاب 
مو مو در 
e.‏ ات له اسان 


لک 1 4 م وه هو 


إلى اولي 
لت ا: عم ینمی هن الأمتال 
ماخلقها مش لزم من الرضا 
کک a‏ 
قرش لار 3 
E E‏ هکس | E‏ 
وق له ات ليع ال 
0 رَالشَُرْبُ إِدَنْ للصَادي؟! 
جوزتمو بِالْجَهْلِ شُوءَ ء فِعْلِكُمْ 
ا 
ماالشر EE‏ 


د هت ا هٽ 7 


N 
لاور لت ف سانل یید ونهتاب یختام ها النتقفيد‎ 


۷۳ 


۷٦ 


84 


۸٦ 


AV 


A۸ 


بضّه الْجَبْرِيّ قال: الْعَاصِي 
۳ ال طْوعٌ لشزع 
قَدْعَمدَ الْمَوْلَى بفغل الأمر 
yS‏ خالقي 
ماد کنیا الله هذا وا 


مم 1 ورك و الاخلاص! 
وم یرل كى بل الْؤْضْع 
مُخَالَِا لِلْقَدَرِيْ وَالْجَبْرِي 
خلاف4 فك ربجي ريي لاحقي 


ا م إن كان تخصيل عضا 


ا 1 مه 3 92 
فصل: في إيضاح ما مر من إطلاقٍ الاسْبّاب في نقض اصلهم 


وَعِنْدَنَا اباب ينها ما يذ 
والاختجاخ مُطَلَقَا بالقدر 
وَغَلَبِ الْحَوْفَ علی الرَّجَاء 
لا تعمد علی لاح العَمَلٍ 
آفر الوس ول حین قَانُوا: ككل 
قفي اْحَدِيثِ: «اخرض لیم 
تال الول للصَحَابة «اغملوا 
ازجغ إلى رة ای الاي 


85 ضام کک واه IE‏ 9 
مرّخت طرفي بِرْهّة في غرَرِة 


۳ و ك 5 اذا ت 

۳ ور راد 07 مو 
فابخحث عن المطلوب تدري الكنْهًا 
مغ تزکك الأشسبَابَ رَأس المُذكر 
و 1 بلا كير 
ولا تقتط عَاصِيَا وميل 
رمرم و 3 
لكان سل شمه کر نع ]۳ 
EE‏ «لولا) فعنها يتنك 
ر و9 و عرش 
كلك يَلقَى ولا کل وا 


مَقَالهُْ تجده پروي الصَادي 


۲ 
o 9 4 _-‏ 
4 4 عق قد 
نظمى فاصو عن أكثرة 
7 مي 2 ر 


ری ىو 6 3 م2 و رم 2 
ضل: في مَسْألَةِ الایمان والاشلام» والکلام فیهما إِجْمَالًا 


وَالدّينُ هو الاس لام عِنْدَ الله 


مه سلا 3 رز او 6ه ۳ 7 
واا سبج يراه 1 و2 


(۱) باقي البیتِ غيرٌ واضح في الأصل بسبب التصوي فاستظهرت ما بِينَ المعقوفين. 


الط المُحقّق 


٩‏ تأشن الوفة فين ناكا وانقذ که تلتی متا متاگا 
۰ لا تخب اليما فغل الْقَلْبِ تسيز 
۹۱ ي E,‏ معد لايع 
75 ویترتان 15 قول #آمَنُوا 4 الحم فيو بان 
۳ هما سَوَاءٌ عِنْدَ آفل الْحِفْظ م الفَرَّاع اللَمْطِي 
4 وعلتغم لامك الحقيقي الإيَان اقيق 
٥‏ رد جُرَوَهُا لآغمال عند ال اف ل ل الجن حرف 


سس 


۰ص 


٩‏ و ى TS‏ هذا فى فی 
0 5 او 


۷ .وَالشَلف الحاضوة عه شترا واا الا لاف عة تكثرا 
۸ وَعلم ملي فاصرّعن جزيي آزجوالهي يُقَوَّيْ هي 
۹۹ ا مِنَ اش لیم بالظاهر راكاج إلى سیم 
۰ ااا ولا في افطل العا 
١‏ اشا نِمَاق عَمَل الأَركانِ 8 ي ايان 
۰ :تنعل ایرد رمؤي يم بض اسر 
۳ نامر الاغتال فل: لام مَع اران اه الاغلام 
٩‏ اي غیت عب في عت شرع ی فل کي 
۰۵ قَاغْيِرَنَالأَضَْإِنْكَرَكَا لوا لل ا 
5 وما اتی «لابزن وَفومُزیژ»ه أي کامل نم یثفه الْمُؤْثَمَنُ 


ب ١‏ فد ای سو 0 مه ری فآ EEA‏ ورد 
۱۰۷ يوصحه: اون زنی وان سَرّق» فاحد ضامی ف اسلا تن توق 


(۱) الأبياث (۹۸-۹۰) من قوله: (لا خسّب الْإيمَانَ) إلى قوله: (قَهُمي) رب علیها بط خفيفٍ في الأصل. 
کیب بيته وفي أعلى الصفحة کلام كثيرٌ الب غیز واضح یصخب قراءثه» ولعل الله بیس ُسخة جيّدةٌ تکشِف 
ذلك بمَنّه وفضله. 


۱ ا N‏ 
ار یل | سای الترجيد هكات جلها لمتتفيد 


۲ اند 


4 


وقال قوم: يلرم التَعَايرُ 
ففی 2 صحیح مشلم: «أَوْ مُسْلِم»؟ 
قات الاغراب نوا لَهُمْ 
أجل ذاقذقال بالْعموم 

رَه الرّاكي تقي الدّين 
و 4 امه آنضا ايد 


ورف قار ر یم 5 
فكل مَنْ من فَهُ و الم" 50 


مج 
اشد 


5 


الوا لا یه تس امد 
رمَا الي عل تلهم 
نضا فيد المَرْقٌ دَعْ إِشْكالهُمْ 
والح وص حافظ افقوم 


ع و 


مع البخاري لاحظا”" ما افص 
بو عسن ةس ا عْلَمُ 


قَصْلٌ: في الاشماء ال واغاوعا عَلَى ما ليق بالله تَعَالَى» » من غیّر عير د ال 
يفضي إلى تَغطيل» أو تيف يفضي إِلَى تفیل 


لذ ° ت 
وفوّض الأمُورَ |خلاصّا ٍلی 
رس و و 3 
علو فسدو وعلو السذات 
ی و و 
ES‏ ا ۱ 
ماب ر الم ول وَالْمَفق ول 
۹ وش ر 6 E‏ 5 مم 
فكل من و في الصفات 
قَذ تَعدّی؛ إِذْ صف ات الکامل 
ع 5 و ره 7 
وکلها يَحْتَمل التأويلا 
آشععها ای سا امترن 


2 


7 لكان رو سم کام | الصَفات 
مُعَطل ارف عة ارم 
مكدب ارآ والشول 
من عَيِرِ ما علم ولا إِنْبَاتِ 
ا ست الاي شمان( 
ان لخ غار التَبَديلًا 
والحضري الْمَدَِىْ وَالْقَرَوِيْ 


(۱) الأبياث (۰۸ yT‏ اب ع ا 


غير تاج 


۳ 
۱۳ 
۱۳ 
۳۳3 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱۳ 
۱۳۱ 
۳۲ 
۱۳۳ 
۳٤ 
۱۳۵ 


۱۳5 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱6۰ 


١5 


یف ل: إن اماد الظّاهِرِ 
فَدْكَابرَالموْلَى وَقَالَ جهل5 


وس چ 0 سس و ا 
یلم العلاف والفازابی 


0 
تَرَى انادف أَمُل ال 

كن میت بجنلة لت اب 
مالك من ذاره ذ رجا 
فاذرخ عَلَى ما قذ تاه اتف 
تافیه تفربط لا افراط 
اف مَشوغ در انیی لا 
وه اب ار عن حول 
جاح الصَّمَاتِ عَبِدُ الْعَدَّم 


الفط ۱ ا 


نا ضلال فاطلیوا من ماهر 
موا بلاتجاع آلی 
صَوَابَهَا نجل الصَحَاب؟! 
يا 7 ی بِالْمَنْقُولٍ 
فيه وس ما تا ۳۹ التَقْلِ؟! 
ود الجدال اَدَرْهُ لا تصاني 
تاولا بتكني لور عوجا 
رن رالله فيه الف 
کن واا ااا ا 
وخاذر الود وال 

والاتخاد وافض بالتشول 
وَسَالِكُ افيه عبد لس 


َصْلٌ: في بیان نع النََوْحِيدٌ لذي هو حَقٌّ الله عَلَى الْعَبيدْ 


وَحَقّقِ الؤجي د ٍغلاضا ول 
لاد فيه وَقَعَ الخصام 
سه ا 1 : #و 1 ل بعتا 
1 عدوا الله اثركوا الطَاعُونا 
0 ع 4 هل الان تحاط 


وو 
مه مه 


مه و ود Eh‏ 


تفي تن این القویسم معدلا 
الْجَهَادُ والاماء 
فافم خطائا اماس ي 
E.‏ صح إلخلاصض وَعذایوتی 
ی فش سا طَرِيمًا وَسْطَا 
لیات والاراده 


رز 72 
وت 


رز 


و تخل ۱ 


ار ور از 


14۲ 


۱:۳ 


۱۰ 
۱۱ 
۱۰۳ 
۱۳ 
١6: 
١ هه‎ 
ا١هك‎ 
١ /اه‎ 
١6 
١4 


۱-۰ 


و لیر ف مسابل لزید مهات یاج ها انيد 


و + 
اشر 
۳ 

و مه و 


له بذ جوع تا بى 


فد جَعل الخسب له وال 
وجا الصَّلَاةَ رال)کا 
رفي #تَعَالَوًا نل4 لفط الَكرَه 
إِذْ في سياق الي قالوا را 
4 وما لك الجن 4ا 
لا هی الْحِكمَةٌ اسر 

فَدْرَضْيهَا ااا 
وَصََى أولي عم بهَاالْعَرِيِرٌ 
رة سُبْحَاتَةٌ عَلَيِنَا 
وب اران تفي ال 
وَمَا E EE‏ 
إنَ كال في الاضتام دا اال 
قُلْ في جِدَالٍ ان الربَْرَى لني 


0 


قد أخرّجث ما بَعْدَمًا 


22 ت ا 


ن¿ سفت 


GEE, والأبح‎ 


2 د وال 3 من (۷) 2ه 

5 ۶ و Oz ۰ e‏ 
و لول في عتاب لعج 
له الى افر الاشراکا 
زر ود 3 2 و ۵ ام 

ايه في الجن غَيِظ الْكَفَرَ 
و عو 000 و 1 و هو مس پر 
Ee 2‏ هوه ققة انف بش رك 
قد قطعت كل الشكوك عنا 
o ۳ ۳9 4 2 2 3 ۳‏ 
1 


راسج الآدلة 


ۆة لل ا امكدتا 


إا ری الْيَوَمَانَ فيه اغترفا 
ونار مغ مَأ قل كافي 
هَل يَعْرِفَ الْقَرْآنَ کی يَقْبِلهُا 
في آيَة انوم تسه الم 
من ربا الخشتی لهم رقف 


6220 کذا فى الأصل والمخطوط: (منها). وهذا آَنسَب لعَوْدٍ الضمير على العبادق لک ينبغى اختلاش حرف الال فى 
قراءة البيتٍ لث يكير ولو قیل: (مِنْهُ) فهو محتول ويعود الضميرٌ إلى الله تعالى. 
(۲) يجوز الضَّحٌ والسّكونُ في الهاء من كلمَتَيْ: (شبْحاتة)» (دَانَهُ). وفي المخطوط: (قاعرف له بان 


۱1 
۱ 
1۳ 
۱1٤ 
۱ 
١55 
۱۷ 
۱۳۸ 
۱۹۹ 
۱۷۰ 
2 
۱۷۲ 
۱۷۳ 
۱۷ 
۱۷۵ 
۱۷۹ 
۱۷۷ 
۱۷۸ 
۱۷۹ 
۱۸۰ 


۱۳۸۱ 


2 1-12 3 و و‎ 6 4 o 
قد خحصهم بالذكر والملائکه‎ 
روت په ا و‎ 
وَيقتضي أن الذین دونهم‎ 
2 شا كل‎ Ea 
قاروا هذا بتلفیق الشجه‎ 
وَلَعَو ااه لَالْهِدَى‎ 
رز رو ۰ ۳ م مس و‎ 
وطعتوافي دين من دعاهم‎ 
#4 و‎ E: م2 4 و 2 ي‎ 
۳ o 7 o 6 
وخالفوا المَذاهبَ المَسْهُورَةُ‎ 
مره مر و 33 2 و كوو‎ 
وزعم وابانه من اعصر‎ 
32 2 e 
وه بمُطلز الوسر‎ 
حَاسَاهُمْ من هذه الأقْوَالٍ‎ 
2 رو‎ 
وقتل وا جَمُ اکثیراعلما‎ 
اچ 3 0 0 2 4 و‎ 
نعم ولكن یقتضیه الشع‎ 
5 0 ۳ و‎ 2 
وَكُلَّهُمْ فَرَاءُ في الْمَسَاجِدْ‎ 


7 
9۶ م2 
أل 


۳۳ 


چە مه وی ور وك" + 
هم E‏ و 
ر e‏ و ۵ پم a‏ 


و الم وال والأؤقافا 
3 
ويدعي بأنه یجامد 


۳1 ود و یم‎ e 
س وطي 4 تفع ولس فيه‎ 


ال اله i‏ 8 


«تلك لاف الا ف دت 
في سُورَة الإشراء عة نا 
مغ فزبهم لتبطل مت رکه 
ارس ا ين هم 
ا بح ال 


آن یْخْلضوا لے فعا 
مَنْ يهاجر نَحْوَهُمْ َل حَجَرُوا 
وو ااا اا ر 
وَالنَاسٌ قذ عَادوا سبل امک 
ضُدُوزع الاك من جال 
وخ تلع ا 
ین آمل جد مالقوي بحاجذ 
قَادْمَعْ به الْكَذَّابَ في یافوخه 
بطلا ودعي الْإنْصَاقَا 
مَع مدمه الرباط وَالْمَسَاجِدٌ 
كَرمَةٍ في القر تخت الب 


ی 
او روو یار | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


۱۸۳۲ 
۱۸۳۳ 
۱۸ 
۱۸۵ 
كلما‎ 
AY 
A۸ 
۱۸۳۹ 
۱۹۰ 
١4١ 
14۲ 
۱۹۳ 
۱1۹٤ 
۱۹۵ 
۱۹۹ 
۱۹۷ 
۹۸ 


۱۹۹ 


تالوخ قذ كيتنا الحجبا 
عَنْ دمم تلم ماقم 
رس واه قن نيت 
آفول: ا یا الهي من 
1 ا في البلاد اا 
روا في تادر الوَقَائِمْ 
مَاقَدَحَ E ET‏ 
ویس من سوط الذَعَاةِلعِضْمَة 
كنل اسان :ال نا 
ِن طغن ذِي طفن فإ الح 
وم ةا یر قوم ج 
ارات والكات تنا لا سیر 
روط ها از هما الفكر 


2 7 ۳ 8ج م رز 
ركن الصَّلاةِ عنْدَنَا صلاتتا 


سن شتسه وفلعو! الأختتانا 
ر 1 


7 ەه كك 5 10 3 
وکفروا من غَيّهِمْ امته 


EE 
من لوا من غَيْرٍ ما مراجعة‎ 
ما القَذخ فیکا وال لام راجغ‎ 
وال د في الْمُصْطْقَى مَنْ لام‎ 
إا صَمَا إِخْلاصُهُمْ من وَضمَة‎ 
لانواط حى قوم موی لا‎ 
A ET کات ور‎ 
NETE زشایطا‎ 
عَلَه لا الل4 وه اکن‎ 


52 


وعندنسافسی ذاك اقسوی حب 
وم ور 


عَلَى الوَسُول ما ت 0 


E‏ 1 ال اة الک 
فصل: في لزيارة الشرعية 


ار 07 و 7 7 0 5 9 
۰ وعدا التّمَصِيِلفِي الرَيَارَة ‏ فاغرفة بالتَضريح لا الوشارة 
۱ من ال ژوژواقال: لاتشنوا لخدا الی عبر الذي آم]د 


۲ مساقد تل لشفيغ فک ووا امین أن آطیوا 
۳ لین مولاتبا اسان اللخ E‏ تفليو رها E‏ 
۵۶ لا بتي یرود اشفا مغ آغنه من جع[ الأغبادا 
۵ اه كدو عقف الوا معساجدا ی ي 


۳۳۹ 5 ]و وس امه 
فصل: فى بیان الشفاعة المئبتة وَالمَنْفبّة 
al oz a A‏ و م وو 
۳۰۹ شفاعة من قبل يوم المَؤقف او دون إذن الله هذ منتفي 
1 0 ر ر 5 ۱ 2 ۳ ور 
۷ اللىل اللي فد اطا واضضات لی 
کی د و رم 9 2 9 هو ا مه 
۸ وَعَنْدَنَا لا تطلب الشفاعه من غير موّلانا بشوط الطاعه 
کم o2‏ ت ا گ 1 8 ی 
4 للأنَهَامَوْعَودَةَ في المَؤقف لمخلص لا مرك مُنحرف 
موی کی 3 بو و 3 ر ا و 9 ن 
۰ قل: يا اله الق شفع عَبْدَكا مدا فيتا وَحَقَق وَعَدَكا 


اليد 


۱ عءعانتامن ف ةالإاشراك فا حالة الأشتاك 


فضل: في تفیبرهم اشم الشرك الک وتسمیته يوسلا توضْلا إلى الضَّلَال 
تَغيية على الْجُهَال 
7 یذ كَنَحُوا لرل باب وَاسِعَا پشبه وبطلوا رایع 
۳۱۳ ال ليع جهَالهُم: لاقف جوا ول شوه E‏ دوا 
۶ اوا الدّفِينَ عَاكِفِيِنّ رُكّعَا قُولُوا الا هَذَا ویس بالدعا 


الا 


۳ ا 


۳۸ 


۳۳۱ 
۳۳۲ 
۲۳ 
۲۲ 
۲۵۰ 
۲۳۹ 
۲۳۳۷ 
۲۳۸ 
۳۹ 
۲۳۰ 
۲۳۱ 
۳۳۲ 
۲۳۳ 
۲۳ 


۳۳۵ 


و لغ تسیل امد زنهتا يتاج اتيد 


2 ع 2 2 2 
أقول فالخضوع و الخزٌ 4 


ره ۰ 
عَنْ فغلِ شيء یقدز 

: 7 مَقَاصِدَ 1 ا 
0 الطقام ا 


حالف غَِرٌ آفل لْعَارض 


7 


من جهلکم سم تاقوا 
في اسف الْمَاضِينَ أل للم 
بفعله الْمخصُوصٍ من د کر 


2 رج الت لاخ و 


رّفي تدُولٍ الرَاشِدٍ الْمَارُوقٍ 
و ع الْمَقِنبِتك ا 


7 2 
ما فيه والله لهم تعلق 


E‏ ا 


ALES, 


م 
3 


3 

۲ 

۱ 

۱ 
٩ 1 
سک‎ 
۱ 

يا + 

ماع 

۱ 


1 
1١ 
CT 


۷۰ 


۳ 
6 
- 


لايل عِنْدَهْمْيُكَارِض 
مذ أطلقوا ع ار لا ۳4 
ع e‏ 

أقول دتم عن الاصاب ه 


في الرَمَن المَخْصُوصٍ أو مَنْ يَْضْرُْةْ 
في مُنْحِلات الط وَالسَّيِْينٍ 
عَنِ الرَُْولٍ علد ذي النَحْقِيقٍ 
بحاضر يدعو اء الايا 


و نی :2 0 5 .مرو 
1ق عساذوا عي هه الم 
هل ات ونکه ما ات تا 


۳: 


۳:۹ 


"١ 
YoY 
Yor 


o٤ 


4 


کے الشوال ا ال 
ل لاال ر الخالق 
و که عا فم ترما 
ی آِنّ خزفتاالاجماعا 
وَلأوِمَام ان عقيل الْحَْيلِي 
ا 


انب آخي في الدين مَنْ تَقَدَّمَا 


الط المُحقّق 


ا ا ا الطاب 
واختاز دين العارضی مَذَهَبا 
عند از ءاعا؟! 
وَائْحَثْ تَرَى الْإقْنَاعَ في مَسائلة 


0 و 


ES‏ شووخا سوت زاون هما 


قَضْل: الى الکلام عَلَى الْحَياة لْمَْرَخية 


للك 


ص 


تلو ا 5 كدر 
REY‏ را الذي 
كدوم آزفل:2 هم الْجَهّالَ 
أؤ: رتم لوا عن الْحَقَافِقٍ 
حاشاوکلابل هُم آنی الوَری 
4 > رم 
ور لا ات 
تا و 
و ینوی 
تى الْمُصَوُحُ 
د سكي 


7 
J نَأ‎ 


حمّدا 


الوا الكِتَابَ وَالرَسُولًا 
قذ مات يکي وَبکی ون شهدا 
کان ك لب قَذ ذک نوا 
قَدْصِينَ عن لو ویس بالبزي 
آز: القن ف هذا الوا 
کی عن رفع الاير 5 
رم به الي وهی من دَرَى 
لمات ماه 
نها إِلَى العلی مَوْكُولَة 
لحم الول فیقا بُفضل 
أَروَاحْهُمْ في جوف طبر تس رخ 


ی ی 
في 5 0 هو ساهو سم هو ۳1 o‏ 
ان هه لته تحص 
رم رم 


مه 


ال 


1 ار ار و 


Yoo 
كه"‎ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 
° 
۳۹۱ 
TY 
۳ 
٤ 
1° 
٦ 
۳۷ 
۳۳۹۸ 
۳۳۹۹ 
۳۷۰ 
۳/۱ 
۳۷ 
VY 
۳۷ 


۳۷۵ 


لاف فی سال رید وكات يام یا المنتفيد 
کر 0 8 5 7 
لها اتصال وهي في الرَفیقٍ 
عل ر وه ۶ زو ٩‏ 

ما عرّف الانشان كنة نفسه 
یو بل تال 


وم غیاث من أرَادُوا 
مرو 1 


0 
E‏ 
َم صفیست العظیم ول 
سم له اند مسا موم 
هذا عل قال: لیس علدنا 
بل في راي E.‏ 
تم 21 سول انهاه 
ول: لا والله اقا کل 


تَصَوَّرُوا باعل ضدّ الشزع 
تسه اش ار تفت :| الس 
و 8 


بالكو یا قَوْم ارک وا الس الا 


وَانعُوا ارس ول قَهْوَ الْمَادِي 


لجعل م وَسَائل 
2 2 و ۶ر E‏ هم ومو 
2 و ج إن 2 ۹ 

يقال: لا تدر عن الا ات 


کیش وق ومد 
تس ها ره فسان 
أو القن عقا عنم اجر 


وَالْعَفْلٍ مَغ فَرَائْضٍ الرَكاة 
EE‏ اخ اكد 
وکا ما اشار الرَففِقٌّ الأغلى 
بلا كليل يقتضيه مَرْعي 
برد سین و 
قد موا برآسه إِمَانَة؟! 
اا تشم داعال 
ی رَوَى نَضَّا ری اجه 
مَوْلَاكُمْ تَعَالَى 
وَمْوَ الْحَرِيصٌُ مرش الْعبَا 


محر ام 


وو دوا 


E i اش اله‎ 


۲۷٦‏ اغ ا 
۷ تیا له صلا ا من بُعْدِنَا رة ژوخ الْمُصْطَمَى من قویا 
YVA‏ ها أ ري نعم 4 عَظِيمة وم 4 3 1 4 رز 


۹ الي ا برا ا 


فضل: في بیان من أَسْعَدٌالنَّاسِ بشفاعته یم الْقِيَامَة؟ 
۰ جاء الْحَدِيتٌ أن َد الوَری بالمضطفی شَفعَةَ من طهّرَا 
١‏ تَوْحِيدَهُ من مبطل وَحَفَقَا شَهَادَةَ الإخلاص فیهاصَدَها 
۲۸۲ 3 و الول ادو ه. متا NL‏ 
۳ یقول: E‏ 1 
6 ا اسي مُنْذْرٌ فأخلصوا وال جر a‏ فَاهجِرُو 
۵ ويا ابي فَاطِمَةٌ اطلبيني ام ب م 


جسن 


ری 3 7 ا 

فصّل: في سَبّب وقوع الشرّك في الالم 
YA‏ لي وروا اسْبَعَاتَة َه ِالْمَيتِ عن صَفرَة الْقَرُونِ حصن السٌّنَةِ 
۲۸۷ لضيو عارص ا مُسَاويا و بت ضي التَّرْجِيحَا 

2 

۲۸۸ ا نم يعوا | 1 السلام عِنْدَهُ 
۳۸۹ الف في فال و فت الدَّعَا مالك عن کم بهذا امَْتَعَا 
۹۰ ا رل لزع لو نسم یکین له في ال نع 
۱ ادال ركفل ارون عزف ار الد الملفوق 


(۱) بِوَضْل الْأَلِفٍ ويُسكى الَقْلَء وئقرا هكذا: مِكَالٍ تُغطي. 


0 0 
ار بلقت ف مسال وید وَمْهِمَاتٍ يَحَتَاإلِيّهَاالممنتفيد 


۲4۲ 
۲4۳ 
۲4٤ 
۳۹۵ 
۳۹۹ 
۳۹۷ 
۳۹۸ 
144 
ثم‎ 
۳ 
۳ 
۳۳ 
۳۰ 
۳۰۵ 
۳ 
۳۷ 
۳۸ 
۰۹ 


۳1۰ 


وَلَعَْة الله على اليَهُودا 
اجه أَناسَا كوا اقب 
باأراتةة یت اا 


َإِنْ لاه الموج نَادَى سَيدَة 


م و 2 ۳ E4‏ 1 
قالوا له لما تامهم بالهدی: 
لَوْعَلِمَ الْمَضْدُودُ عم الْمُصْطْمَى 
وَقَالَهِاه يُرْضِي بها الْمَعْصُومَا 
وَقَالَ: فلا ما فَفَاعَتِي 
سا e‏ 
5 ا 3 3 
لهه المَدْلول يدري أنه 
رات ار الک اه قلف ر 


وطلیوا فا الوا 
تا من تنبو فلا شمان 


مهو 7ه 


”م 0 
يم تين مه وده )0 ۵ 
حاف 4 و و 
كنذا ا الاق 
5 2 وه ود E‏ 9 

0 
هم لو نوا ما انکرفوا 
فتاه اللخ 


+ 
ع 


زوا 


ين جلو ذ وُو 


3 


تسار الائ اك دى الشحتاعة 
وَدَكسوُوة الخ .الملقونسة 
ان لم يُقَارِق عِنْدَهَا ما مه 


م 


3 روه و 
من دون دق ویقین ینقض 


(1) كان هذا الشطرٌ في الأصلٍ : ومن يجي فِي شاب ابر وهو لا يستقيمٌ فيالوزنهفلعله خطأمِنَ الطابع؛ 
وصوابُ البيتٍ ما بت ليَستقيمَ الوزن. 
(۲) قطعت همزةً «آل» هنا اضطرارًا؛ لأجل الوزن. 


۳11 
1۲ 
۳1۳ 
T14 
۳۵ 


۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 
۳۲۰ 
۳۳۹ 
۷۳۳۲ 
۳۲۳ 
۳۳ 
۳۲۵ 
۳۳۹ 


۳۳۷ 


2 ی 
ی ی تن 
وکان شرك الاوّلین في الرّخا 
زاف م فال: ا 


تم أده یر 
ما انوا شم 


۾ أن يَعْبَدَا 


التّص المحقق ۹ 


وَالآنَ بَاضٌ الفعتَوي وَقَرَحَا 
وافضوا بهم في الشلة الْحَوَائِجَا 
دعوم في کل مارد 
چو و رم و ج كو ر ت 
في أنهم يَعْصون مر الذاعي 
ل آنکووا من جَهْله م أن يُفْرَا 


شرك أَمْلٍ الزَّمَانِ وَشِدَته 


o 30‏ 0 
فضل: في ووب الكفر بالطاغُوتٍ 


۰ و 9 پر و ی 
الک بالطاغوت فَرْضٌ لازم 
تلد جاور اله توا 


2 م2 ۹ و 
عتادة أو عة أو < | 
كن ۰ 
)2 2 7 شور ی و 


نلو عله lb‏ عبار 
هي ا الخبار في الیل 
وَالْحْكُمْ باق ون نز منک 
قذ عَزَلَ الاو فيكم رَه 


ما عم اک د 


يَقُولُ: دين ي لي ول با 6 


8 8 ع 2 ° 
َد ّث لفق وَالْمُصَارَمَ 


0( كذا في الأصل» والمخطوط. وتُشْبَعُْ الدال للوزن. 


فى الفووة الؤلقى أيق العالة؟! 
كفي وی پشفي فاشرب الصاف الذي 
فا الا وت 1 ۱ ممُْوعَا 

سَّی الْمُطَاعَ في الصَلَالٍ ربا 
قال ۰ ب ها ار 
يي الیل 
ودیفه اه بالبدعه 
E‏ تمْعْدُوا 4 #لا تَرْكَنُو 4 


تاتخذَت للجم وَالْمْسَالمة 


الاج 


A‏ ا 


۳۲۸ 
۳۳۹ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۲ 
قف 
۳۳ 
۳۳۵ 
۳۳۹ 
۳۳۷ 


۳۳۸ 


بلقت فان رید هكات یاب یه وید 


1 ۰ ۹ رز ۰ o‏ 2 ۲ و دس 
فصل: في الامر بالمعروف» والنقي عَنِ المنكرٍ 


ولاز لعف وف والكاهي 
ناش ول قال فیما متا 
وال فسی الله بسه تال 
ول ض فيه لازم لح 


وی ثيي بالا سَرْمَدَا 
َالآل رالاأضحاب آنضار الْهُدَى 
ما رَد ار آغلی الراکي 
ما حَدَا العیس الجیاد الْحَادِي 


: 031 وو 2 2 7 
م ملة الخليل لا التباهی 

«و او ا 
الحبيب 


«لتأفننَ)» 
7 و هر و 
وَلاجتة والامال 
سر هټ ھ o‏ وو 

فاكره #فارق ام التندید 
2 ۳ 7 5 0 5 4 ر ووو 
وَاقٍِض على الجُمر فهذاو 

2 2 وی > و 


۳ 2 و‎ 
o 


عَلَى ل لري 
الي الْجْهْدَ في تفي الرّدَى 
وَمَا بکی عند الخطیم الْبَاكِي 
نا أغلامَ داك الْوَادِي 


1 


رموز تخریج الأرجوزة 
رقم مصدر التخریج الرمز 
۱ صحیح البخاري خ 
ا اه سي 
۳ البخاري تعليقا تع 
ع سنن أي داود د 
۵ جامع الترمذي ت 
1 السئن الكبرى للنسائى سك 
۷ سنن ابن ماجه ق 
۸ سئن الدارمى من 
۹ مستد آخند. ص 
"1 صحیح ابن حبان حب 
۱۱ مسند البزار بز 
1 معجم الطبراني الكبير طب 
۳ معجم الطبراني الأوسط طس 
5 مستدرك الحاكم ك 
۱۰ سنن البيهقى هق 
5 شعب الإبمان للبيهقي هب 
۱۷ مسند أبي يعلى ۱ يع 
۱۸ مسند آي داود الطیالسی سی 
۹ مصنف ابن أبي شيبة شش 
71 مصنف عبد الرزاق عب 
1 سنن سعيد بن منصور سع 
۲۲ مستخرج أبي عوانة عو 
۴ شرح السنة للبغوي بغ 
75 الأدب المفرد للبخاري خد 
1 تفسير أبن جرير 3 
5 تفسير ابن أبي حاتم حا 
۳۷ التاريخ للبخاري خت 
۲۸ التاريخ للخطيب البغدادي خط 
۳۹ عمل اليوم والليلة لابن السني سن 
احايالان نعم حل 


رموز التخريج 


سد الناظم 


اوقم اش ۳ جب الك وی 
تات رخ لت رخ وی 

ا اوا 

۰ رم _ 


I ۳‏ 
ارو امفيك ف مسال لوجي د وكات تاج يها فيد 
و وق د 0 ۰ e‏ 
[مقدمة الناظم] 


بسم الله الرحمن الرحیم 
الحمدٌ لله رت العالمین والضلاة والسلامٌ على عبده ورسوله محمد النبي 
الأمين» وعلی آله وصحبه والتابعین. 
ما بعد: 
فهذه أرجوزةٌ في التي على بعض لوازم ال وحیذ ألذي هو حيٌ الله على العبيذ: 
ألذي هو مدلول شهادة أن لا الا الله الاکیذ جَعَلّه الله خالصًا لوجهه الكري» 


مُوجبًا الفوز بجواره في جنات النّعِيم. 


شرح | لمنظومة 


۰ 7 2 3 2 و 5 2 
اعد « ره اللطيف الهاي إلى موك منهج الوَشاد 


2 
7 


ر : به وه etd‏ ا ۳2 5-0 
۴ چم 4 بفضله فقاما جو وَشْكر الإِنَعَاما 


(۱) جَرَثْ عاده لام نّم يَنظِمونَ الَمدلةً والصلاة على النبی َو 
في بیئین» نکن لکون هذه المنظومة كلها في توحید الب - جل وعللا- آطال الناظم 
فى المقدمة. 


۱ أن من لطت الله به هدا 


۲ أن اه اه كدو سيسات 


05 و E‏ 4 
(۲) قوله: (مَنْ خصّه...) اسمٌ جنس یراد به جميعٌ من اختّصَّهُ الله بالهداية؛ من 
لسن والصّدَّيقِينَ والشهَداء والصالحیت. 


5 - 


النظم 
کا اش EEE E‏ 
را یمن قضله اناما ولاه کا نشي الأنْعَامَا 


سهدث ادن القن أن لا ا لا الل شا ج 


و 


ر ا 2 معو ساسم 
وآنة قد أنزرل الفرقاتا 


۳ 0 ا 
| 1 7 ۱ سد عر م میور اه 
لے لخر سس مه 
م2 7 2 ¥ 


(۱) تُقطمٌ همزةٌ الوصل كتابةً في أوائلٍ أبياتٍ الشَّعِرِ كما نص عليه سیبویه ومن بعدةٌ. 


وی 
ار یرک | مسال گرد ونهتاب یج یه اتید 


رَد الق بَا لین بف وی 


0 


0 


يف عَلَبِهِ الله ثم 2 كاتا مَعْ آله والّخب مایت هَمَا 


الغريب 
(مَا عَيْثْ هَمَا): أي: ما تناع المَطْرُ ونرّلَ على الأرضء واعمَی» یی لکن كيت 
في النَّظم بالالف لمُشاكلة قافية الشَّطْر الاوّلٍ» وسيأتي نحوه ”". 


(الثتا): هو انا وقصرٌ الممدود جائرٌ في الشغر. والمرادٌ به: المَدْحُ ۳. 


الشرح 

)٩-۳(‏ هذه الأبيات مقدمة: 

- يَحمَدٌ الل فيها الناظمٌ على ما هَدَى وتَفضَّلَ بانزال القرآنِ» وبَعْثِ الرسول 
السار والهداية للإسلام. وهذا هو أَعظَّمٌ الأدب مع اللب وهو توحيدّه. 
ويّتَرئَّبُ عليه الشکر العَمَلي وتعداد نمه على حَلّقه. كما أن بح العمّلٍ والخيانة 
هو الشرك بالله تعالى. 

دوق لبه رلا لكين ی لا أحصي التاء على الله لعظعته وجلالة شأنه؛ ولذا قال 
الیش ايوا في ڈعائه - وهو أَعلمٌ الناس بريه -: (لا أخصِي تاه له 
نت كها ات على تنينك) 8 

ثم آشار الناظمٌ إلى أنَّ أعظّمَ ما تَفضَّلَ الله به علينا هو الإسلامء ولولا ذلك کی 


(۱) انظر: الصحاح (751*7/7)» وقواعد الإملاء لعبد السلام هاژون (ص۲۸). 
(۲) لسان العرب .)١75/١5(‏ 
(۳) م (4۸) عن عائشة. 


شرح | لمنظومة 


كالأنعام التي لا تعرف إلا ما فطرّها الله عليه؛ ولذا كان ين واجپ شکر ذلك أن 
قو فا IR ELE SES E‏ و يان 
الکتاب العزيرٌ الذي أنرَلّه الله هو فارق بين الح والباطل» أنه تيان لکل شيء؛ 
فلم بذك شيعا یقرب إلى الله الا دل عليه ولا شيا بقرت إلى النار إلا حدر منه» 
كما ستْشیر إليه لاجمًا. 


01 


نم نبّهَ إلى أنَّ النبيّ سیر هو الذي دعا الْكَلْقَ إلى هذا الدين بالشرائع التي 


بعگها الله بهه وكذا دعا من خالَمَةُ بسیفه امتغالا لقوله تعالی: فووا أأزيرت 
e -‏ رک 5 7 م1 رن رز رم 6 و سه 1 2 
۳ 12+ سر د ص + وه ود مر مر ص له 5 709 سركي کے ج 
يدوت دين الْحَق من الزيت أونوا الڪ تب حو يعْطوا الجرب ير 
و و 


مه حار 


صفزیک © #التوبة]» ولحديث ابن عمَرَ قال: قال رسول الله سور 
ي السَاعَة بالسَیّف حى یبد ال لله وَحَدَهُ لا شريك لَهُ. .23 وعنه: 


مر اہ مر مر 


ن مَحَمَّدَارَ ارب ویقیه يُقِيمُوا الصَلات وَيُؤْتُوا الزَّكَاهَه فا فعَلُوا دك 
عَصَمُوا ا دِمَاءَهُمْ وََمْوَالَهُمْ ۳ بح الاشلام وَحِسَابَهُمْ عَلَى الله 
7 ا ۳ 03 7 03 
الغُرّ المَيامِينء بقوله: (ما عَيْثْ هَمَا): أي: ما تتابَعَ نزول الط على الأرض» 
إشارة إلى الكثرة والدَّوام. 


(۱) حم )0١15(‏ واللفظٌ له ش »)۱۹۷٤۷(‏ طب »)۱٤۱۰۹(‏ هب .)١195(‏ قال شي الإسلام اند ی 
ٍسنادةٌ جيّدٌ. ا.ه. اقتضاء الصراط المستقيم (۱/ ۲۳٩‏ وله شواهذ. 
(۲) خ (۲۵) واللفظٌ له م (۲۲). 


۱ ا N‏ 
9 یل | سابل الترجيد هكات ليها لمتتفيد 


مه هد ا 1 ره »ع اه ۹۹ 2 
بعد» عنم بأضل الدّين حتم عَليِنَا لازم التيين 


آله فية وضو إلى بو عة الأول 


من 


(حَنْمْ): حم عليه الامر یَحتم حَثْمًا: آوجبه جَزْمَاء وانحتّمَ الأمرُ ونَّحثّمَ: وجب 
وجرا لا تدك ا 


(۰) آي: الع باصل الدّين وهو ارخف هو ادل واجب على المُكلَفِينَ: 
وكذلك هو واجبٌ بيانه للناس. كما في الصحیحین في ارسال النبيّ َو 
لمعا بن جل إلى اليَمَنِ: «قلیکنْ اول ما تَدْعُوهُمْ ال : شاد أن لا لها الله وان 
دا سول الله نم آطارل لديك ینهآ لله كرض علنهغ حَمْسَ 
وام ولهذا کان من فضائل عار في الچهاد في سيل ال اليم إذا 
غرَّوا: يَدْعُونَ الناسّ - بل 5 - إلى التوحيد. 

(۱۱) وقوله: وا سفيتة...) أي: آنه لا نجاة من الغَرّقٍ في البحر الخضّمٌ 
المملوء بظمات الشرك 1 ا وتشبية الناظم التوحید بالسَفينة يُسمّى في 
البلاغة تشبيهًا بليعاه حذف منه الأداة ووجة الشيه: 

فمن تَمسّكَ بما دلت عليه السّئَنُ والآثارٌ المنقولةٌ عن النيت مد 
وأصحابه وأتباعهم بإحسان نجَاء ومّن أعرّض عن طريقهم هَلَك؛ ولذا قال ابنُ 


.)١7١ /1( انظر: المصباح المنير‎ )١( 
خ (۰۱۳۹۵ (۱۹) عن ابن عَبّاس.‎ )۲( 


شرح | لمنظومة 


وه 3 ر ET‏ روگ ر و ۳ 
وهب: كنا عند مالك بن انس فذکرّت السْنة فقال مالك: السنة سفينة نوح» من 


رَكبّها نجاء ومّن تخلف عنها غرق . 


و 
1 


ر ۰ 3 3 8 و ۰ و ۹4 0 ۳4 عم و ور 
۱ وهذه رجوره نظمتها في مدومن غربتي اقمتها 
۱ زا حي لو یر اليك دنا" 2 مدای مرج نز 
١‏ فى تلدة معدومه الانيس جَعَلت فيها كتبى جلييسى 


وآرا5 ب(غُريتي» آي: في الهنده لكا ارتل إلى الهند لقراءة كتنب الحديث في 

زات شک ۴7اه و عکه بعرت ر ا ا الحديث. 
واعلّمْ أنَّ سب ارتحالٍ علماء الدّعوة في بلادنا إلى الهند هو: 

.١‏ أن البّحَالَ يعيش بين أهل الحديث في الهند که في زمّن السَّلَفِ؛ إذ لا بطرق 
سَمْعَهُ في الیل والنهار لا حدّئنا وأختبرنا. 

۲. أنَّ المُتفرّغِينَ لإقراء الحديث مع اعتقاد صحيح على منهج السلف كانُوا 


(۱) ذم الكلام لأبي إسماعيل الهَرَويٌّ (۸۱/۰). 
(۲) انظر: المصباح المنير (۲۵/۱). 


۱ ا N‏ 
لا مف | سای یبد هكات جلها لزید 


۳ و 
هناك وإلى اليوم» بخلاف علمائنا فاقراژهم كتبّ السنن والاثار مُرَاحَمّ بکتب 
التوحید» وبالردٌ على القبوريينَ وأهل الأهواء. 

۳ و ع 0 

۳ ما يراه الرّخَال فى علماء آهل الحدیث من شدة المتابعة والاقتداء بالنبی 

اي سر 2 2 0 2 0 

ءوس مما يترّك آثرّا صالخا فى العمل والدعوة. 

وقد رأيتٌ ذلك خلال رحلتي إلى القارّة الهندية عدَّةَ مات بحمد الله وفضله. 

وقد ارتکل الناظم سنة (/ ه) وا بحَظ وافر؛ بدلیل وصف المُجِيزِينَ له 
في الهند - كشيخ لهند لیذ ین والعلامة تین بن مُحسيٍ -: : بالعلامف 
والعالم الجَلیل ونحو ذلك. وعادتهم آنهم لا يكثبون مثل هذا الوصف إلا لِمَنْ بور 

في العلم. 

(۱۳) كان ا في الهند» والناسش هناك لا يوافقونٌ الناظع في لک فلم يكذ 
یحسنْ شيئًا في الدلالة إلى مطلوبه حتّی اهتَدَى باخوانه هناك وکانت کته - على 

قلتها - جليسَة وندیمه» ومن ن أعظم العَوْنِ على کتابة هذا الظم. 


5 - 


النظم 
ره ۹ 85 ۳ 2 5 0 ر و 31 
ت أنؤاقها من العباده اخلاضها عقيقة الشحهادة 
ورد فك كن الیتانسبا عظانتا. نينا E NE‏ 


نس تفیرا يي وآزضورشي ‏ يوا ولطفع یو حشبي 
اضر 8 ف 710 حور و 1 3 
تقو الذى کی الى لاسوی بهاآلوذمن مضلات" موی 


)۱( كان في الأصلٍ : (مُِلاتِ) بالظَاءِء والمشهورٌ ین كلام العرب أنّها بالضادٍ . وقد کر هذاء وهي لهج تشر 
في تج موطن الناظم. وهي لا حكاها المُفضّلُ عن بعض العرب نون لضاة ظاء كما في تهذيب اللغة 
(۲۳/۱۲). وقد ورد مثلها في البیت ( ۰ بل جعلها في البيتٍ ( ۰ في مقابلة قافية رَويّها ظاءٌ حقيقة. 


شرح | لمنظومة 


الغريب 
(إفك): الاْك: الكت 
(الصفح): العفو ". 
(الوذ): الجا ©. 

الشرح 


(۱۷-۱۶) هذا بیان موضوع الم وهو مَسائل التَّوحِيدِء وخص الناظمٌ هنا 


۱ توحید العبادة. 

۲. رَد آشياء مِنَ الکذب على دعوة جَدَّه الإمام المُجدّدِ لیخ محمد بن عبدالوكًاب. 

220 5 ی‎ eT 

وقوله: (نَسَبَا...كَذَبَا): هذه الالف ُسمّی ألف الإطلاق» ونظیژها في قوله 
تعالی: شنک و اسول 4 واسَییلا 4 ونحوها. فهذه الایاث عند 
علماء الأداء فيها إجراءٌ للفواصل مُجری القوافي في تبوت ألف الإطلاقيء فأشْبَهَتِ 
القوافيّ من حیثٌ كانت كلها مَقَاطِعَ الکلام. فجاء القرآنٌ مُوافّا لا تحب العربُ 
من نظام الکلام لِيَرُوِجَ بين العرزب. ثم نُوّعَت تلاوئه حتی صار على سبعة أحرُفٍ؛ 
لأجل انتشار القرآن والاسلام. 


2 2و 3 7 ر ك 5 
والفائدة منها عند العرب: هو خفة الألف وقفَاء وتَرَنْمُ الصّوتِ بهاء وتناسق 


(۱) انظر: الصحاح (5/ .)١51/7‏ 
(۲) انظر: المصباح المنير (۱/ ۶۲ ۳). 
(۳) انظر: الصحاح (۲/ ۵۷۰). 


وی 
092017 امف | مسال لتتييد ونهتاب یج یه اتید 


الكتابة والرّسْم في القصيدة . 

وقوله: ل رل 5( معطرق على اقا رتیت كنت ااا 
ونکت زد انلق 

- ثم إن الناظع ذگر أله کب منظومتة هذه مُستغفر! الله إن كان قد أخطاً في 
شيء منهاء فسأن الله العفو والمغفرت هذا مع أله - رحمه الله - ما داقع الا عن 
الود وما بت نله من العبودية والّعظیم ولعت ولا ذگر الا ما عة الب 
سای وساداثٌ الأولیاء من الصحابة والتابعینٌ والائمة المَهُدیین» کما سل 


الله أن يتقبلّها بقَبُولٍ حسن. 


وَالْمْشْلِمِينَ وَالْمَريِبٍ ولو هو الذي يُغْطِي الْمُرِيدَ ما قَصَدْ 


(الموید): الذى یشاء شیتا 07 


)۱( انظر: الکتاب لسیبویه (4/ 4 ۲۰ وما بعدها)» وضرورة الشعر لأبي سعيد السيرافي (ص‌۳۸- ۳۹ 
(۲) انظر: المصباح المنیر (۱/ ۳4۲). 

(۳) انظر: المصباح المنیر (۱/ ۳4۲). 

(6) انظر: تاج العروس (۸/ ۱۳۳). 


شرح | لمنظومة 


(۱۸) أي: وأزجو من الله حسنّ الخاتمة. 
وياد ی ی فال من الناظم في الذعاء والاستغاثة به 


وقوله: 0000 حي لاي وازجوه آن يمر مِنَ الَفْس اللَوّامَة. 
و(فاعل) هنا بمعتّی (مفعول). واللواقة ۹ 


2 


ابن عباس في تفسیر قوله تعالی: وق بلس لو © [القيامة] 
د أنه ان س e‏ داكو ان هه 

بر 0 
علی الخیر والشر ۲ وقیل: لر ااج 

فكأنّ الناظم قال: وأَرْجُوه أن يَعصِمَنِي مِنَ اس المَذمُومة أو التي تلومٌ نفسها 
على الخیر والشرٌ. 

9 و 5 وم‎ DN 

قال ابن جرير: وهذم الأقوال التي دکزناها عَم ذَكَرْناهَا عَنْهُ وان اختلفث بها آلفاظ 
لیم فَمُتقَاربَاتُ الْمََانيء واد شَبَه القَوْلِ في ذلك بظاهر النزیل أنّها د م صاحِبّهًا على 
لیر وان وَتَنْدَمُعَلَى ما فات ا.ه 

وقال ابن جرَيّ: «..فإنَ وس على ثلاثة آنواع؛ فحَرُها: اس المُطمئنة 

ها الشس ار الو وبيكيها اش ا وق ارا هن الاما 
جر رهطا ب لان ال انع ل اطم بر نف رست ن 
كان لا أقسم» نفيا م» وعلیه تكونٌ اللوَامةٌ, تمع ال 


(۱) (ج: 4۷۰/۲۳ و(حا: ۳۳۸۱/۱۰ رقم ۱۹۰۵6). 
(۲) التّسهیل (۲/ 4۳۲ وانظر: تفسیر الماوردي (۱۵۱/۲). 


رلك اه 
اوی شیا | زد کر رکب تعره سی 


قلتٌ: وما استبعده محل نظر؛ فان الف يفسّرون الكلمة بالمثال وأحد الأنواع» 
وهذا هنا كذلك فان أحدّ نوعي النفس اللَرَّامة هي المَذمومةٌ الفاجرةٌ فإنها تلومُ 
نفسَها وتتحسّرٌ يوم القيامة؛ ولذا سُبِقَتْ بالقَسَمِ به» وكثرةٌ من يلوم صورةٌ عجيبة في 
عَرَصاتٍ القيامة؛ إذ مع کثرة اللوم إلا أنه لا ينفعٌ شیتا+ ولذا عرص إِمامٌ المفسّرينَ 
على التنبيه بقوله عن آقوال السَّلفٍ (مُتَقَارِئَاتٌ الْمَعَانِي). 


(۱۹) شم أشرَك الناظمٌ معه في الذّعاء : ده وَرابتَه وجمیع يع المسلمين. 


۰ 


و (الففلييق) لتخم ترك کش دون امار إلى مالو بكر مهمه فى 


3 


التوحيدء وهي أنه لا عطي كُلَّ سائلٍ وکل مُرِيدٍ جمیع ما يسألَ إلا الله وحده؛ لأنّه 
ی ار اير 
م العبودية لله تعالی» و کذا ااك الد علی مظلكية: كقوله سبحاته: مقلم يدو 


5 
اه 
- 

1 


رخ و 


زر ور ۳ و مت و< 
ٿ کل نی و هویم ا اردان کنر تبرت © مه سَيمولویت له قل 
سرود @ 4 [المؤمنون]» وقوله: مه خو ڪل ىء و وهو ڪا کل شىء ود ڪيل © هر 


ممَالید لوت والکضكه رر وقوله: مایق اتون وله ژد 
من سمل خی به من مرت ری ڪر وستر تج ی AS‏ 


رم بر ل و ۳ پر ۳ ی رم سر ۳ رصم ار 

وسر کڪ ر ادر © وسر کر امس لمر دان رک واتهار © 

| 7 7 ۱ ۸ 5 ۳ 3 010 يت و سے 
E‏ هوان E E‏ 0 2 مُكَذَارُ 4 


إل 


[إبراهيم ]» وقوله: ۳7 آل ای حل سم م2 موی لزض و و ت الامرتهر تلوأ 33 
لام مر وه .و ع 7 صو ۳ ۳۳ 
اڪ ىء قوير وات آله قاط ڪل سي 14e‏ [الطلاق]. 


شرح | لمنظومة 


عاك توحید الا لو بء الذي مُوَ لد في تَوْحِيد الماد ة وَالقَضْد ° 


ر ر ر ا 00 و 
LF‏ ذا رَد کل ال وَالحكمّة الكبْرّى لبَعْثْ الرَسل 


۷ اند ا اله اا ا 


۲ من دون مَوْلَامَاالْمَلِيكِ الباقي مولي الْجَميل الحالق الرَرَاق ©) 


الغریب 
(الأشْبَاه): جمع الشبهء وهو المثل 90 


(مولي): اسم فاعل من أؤلى ؛اثقال: أولثه لفن فوزیه؛ آي: وله رل 0. 


(۲۱-۲۰) توحيد الإلَهيّة له آسماء: توحيدٌ العبادق والقَصّد والطلب» والعمّل» 
والارادة. وا لمعن فیها واحذ. 
آي: إذا أرَدتَ أن تَعلَمَ أصلّ الأصول في الق والعقل في هذا العالم فهو: 


2 و 
توحيدٌ الله ورك الإشراك به. 


() جميعٌ هذه التقسيماتِ بدأها الناظمٌ في الأصل بقوله: (قَضل) الا هذا الموضحء وأا المخطوط فلا ین 
(قَصْل) في المواضع كلّها. 

شف بِدَأتِ المنظومةٌ في المخطوط الذي بط الناظم بهذا العشخا: 

)۳( في الأصلٍ : (يُذْعا) ِالأَلِفٍِ؛ حملا للخَّطّ على ال وهو مذهبت ب قديمٌ لجماعة من الاب ويكثُرُ استعمالةُ في 
المخطوطات؛ وانظر: شرح الشافية ری (۳/ 4۳۳۳ والعطالم اضر (ص196). 

(4) الشَّطْرُ الثاني ذ في المخطوط هكذا: ١مْسْدِي‏ الجمیل المُسْتَعَانِ الرّازق» وما بت من تعدیل الناظم» ومکذا 
جنا اسان ناف 

)0( انظر: تاج العروس .)51١/795(‏ 

(1) انظر: تاج العروس (4۰/ 4۳ ۲). 


الكو ای 
او روو امف | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


(۲۲) نيه الناظمٌ هنا إلى الأسماء والصّفات التي لا یَشرکه فيها له فاقتضی 
ا 

وهذه الأسماء والصّفات هي: 

(المليك): قعل بمعتی فاعل: (مالك). وقر ی وأبو شريرة في الفاتتحة ٩‏ (مليك) 

(البَاِي): دلالة على حباته یمه وآخريّته: (الحْ الیو الاخز). 

(مولي الجمیل): فكل فعل جمیل في العالّم منه سبحا ول جمیل من ال 

وفیه إشارةٌ إلى کل صفات الله التي فیها فضله على حَلقه: كالكريم والعظیم. 

(القالق): فکل تن في العا من له سا 


ری ب و و و ۳ 
(الرّزاق): الذي كل رزق فاصله منه سبحانه. 


۳ قَذْ هد الله الم المَاجد باه لاله نهم الشساهد 
۶ ونلا واا اله ف دوا إذ اليك 9 


.)١١/١( وزاد المسير‎ »)۷٦/١( انظر: المحرر الوجيز‎ )١( 
في المخطوط: (عَلَّمَا) وما ثبت من تعديل الناظم.‎ )۲( 
.)۱۵۰/۹( انظر: تاج العروس‎ )۳( 


شرح | لمنظومة 


(الشاهد): الحاضر مت 
(الْهَما): لقن في روعه 00 ونفسه. 


الشرح 
(۲۳- ۲6) يُشِيرُ إلى قوله تعالی:ظ شَهد اانه آله ا لاهو والم كه 
وا لفیا ا َو ...46 (ال عمران: ۲۱۸. 


و 5 


وقوله: (إذْ > أي: أنَّ الله ألهَم مه التوحيد والفطرة لس 

وههذا فر وق الله هال التومعيق باع الان الموجبة له» وهي اا 
تعالی وشهادةٌ حواص الحَلْق» ومُمْ الملاثكة وأمل العلم أمّا شهادهُ تعالی فیما 
أقامَهُ مِنَ اليج والبراهین القاطعة على توحیدوه وأنّه لا إل إلا هی فرع لاله في 
لآفاتي والأنفّسٍ على هذا الأصل العظيم ولو لم يكن في ذلك | آله ما قاع اد 
بتوحيده إلا ونصرّه على المُشرٍ الجاحد الُتکرللتوحییه وكذلك إنعاة 4 العظیم 
الذي ما بالعباد من نعمة إلا منه» وَلايَدْفَعٌ الم إلا هو ولا كه عاجزون عن 
المنافع والمضارٌ لأنفسهم ولغیرهم ففي هذا بُرِهانٌ قاطمٌّ على وجوب التوحيد 
وبطلان الشرك وأمّا شهادة الملائكة بذلك فتستفیذها بإخبار الله لنا بذلك وإخبار 
یه وأا شهادةٌ أهل العلم فلانّهم هم العرجغ في جميع الأمور لدي حصوضا 

كر الأمور وأجلها وأشرّفها وهو ارحیل فکلهم - من آولهم إلى آخرهم 
a‏ ترا علی ذلك ودغزا ا و ا لان الط ار اله دوجت على 


الخلق التزام هذا الامر المشهود علیه والعمل ب وفى هذا دلیل على أن اضرف 


(۱) انظر: تاج العروس (۸/ ۲۵۳). 
(۲) انظر: الصحاح (۵/ ۲۰۱۳۷). 


رابا A‏ 
اقب | زک کی رتب مچب سب 


الأمور عِلمُ الوحيد؛ لا الله هد به یه وأشهَد عليه خواصٌ له والشهادة لا 
تكو إلا عن علم ويقين» بكنزلة المُشاهَدةٍ لل 1 للبِصَرِء ففيه دليل على أذ من لم یل 
في علم ال وحیدٍ إلى هذه الحالة فليس م ی العلم»". 


5 - 


النظم 
تي ی مارك فذاحنة وشم تا 
ال انا شاه ات تم ال 


قمالشگان تمالس ان ی دا مود تا 
ا 7 : ۰ ۳ 2 3 را 2 ۳ 1 وب 
دسِيسَة فيهم من اللعین يوحي بهَافي الاس كل جين 


الغريب 
13 : ال : المثل وا 
و الف إليه: اش 


(دسيسة): الس اخفاء الك eT‏ ا وما ا العداوة ه 0 


(۲۵) آي أنَّ الله ألهَم حَلْقَهُ توحیده» فمن بدّل الشرك بذلك فهو مِنَ الخاسریت. 


(۲۰) آي #أن الله فا الكل وان نم على عباده بِالنْعَم الا ضرالا 
له» كما قال تعالی: ‏ وم حَلَقَثُ قباط والان ِل دون ©4 [الذاريات]. 


(۱) تيسير الکریم الرحمن للسعدي (۱۲/۱). 

(۲) انظر: الصحاح /٥(‏ ۲۰۳۷). 

(۳) انظر: تاج العروس (۳۸/ ۲۹۷). 

(4) انظر: تاج العروس (۱۲/ ۷۵ والمعجم الوسیط (۱/ ۲۸۳). 


شرح | لمنظومة 


(۲۷) آي: أن الحُلقَ عاشوا على الفطرة دلوا بآن غا الأ من لا نفع 
ولا يَضُرٌّ من أصحاب القبوره فصارُوا کید الأصنام حين دَعَؤها وهي لا تَنفْعُ ولا 
هک فى الضكاء يعون الله 

قال تعالی: شآ وا لت شرت دون یتیک گنت ارعن کرو لاوید 
© © [الإسراء]. وقال تعالی: ایا E CCE AA‏ وی لک 
خض تلهم یک ماگ زوت امنب ريڪ رف طت ار ار 
وم یریل یتح بش بر یدق ہیی اول مع کے تی اه عَم ذا 
یر فر یڈہ وش ررقن لس ماه ولاز آله تح َه ل افأ رتك إن سک 
صدقین @ 4 [النمل]. 


© [العنکبوت]. 
و 3 ۲ 
(۲۸) قوله: (اللعينٌ) هو: السَيْطان. 


والمعنی: أن الشيطان في كل زمان هو الذي يرين للناس الشرك ويل على 
لاس دیتهم كما قال اللهُ: ورين لرا e‏ ماو ©)4 [الأنعام]» وقال: 


2 رفع E EE‏ الكفريت 45 [التوبة]» وقال: اله 
عاض ا ےت س که ت ر 


لق رسلا إل امرض مكدر ره طن هم فهو وم الوم وم عَدَاب 
ری 4 انحر وقال: وک و ليل فَهَْلاَِتَدُوَ © 4 
[النمل]» وكما في الحديث» أن يسول الله من قال ذاتَ ر یوم في خطيته : 0 
نئي ري أن کم ما جوم اي َي هذا : کل مال تاه عَبدَا علال» 
اي لت عبَاِي تقَء لهم وهم اتهم اسان لهم عن دنهم رمث 


روز 4 
اور لاف فی ال اليد رمه کاب يتاج ی انکزید 


0 5 م2 2 3 و 7 و 2 
هم تا خلت ی مره آن بش رکوا : بي ما َم رل به ُلْطَاناه ون اله َظرَ إلى 
هل الأذض. تم عر عَرَيَهُمْ وَعَجَمَهُمْ إلا ب ایا من أَهْلٍ الکتاب وَقَالَ: ما یلك 


ر .عن 


لك وأنتلى بك وا 2 تیا لا تفس الما ره نما اد ۳ 


النَظم 
فک : في بیان ضَلَالٍ مَنْ مَنْ يادي الأمْوَاتَ وَالْعَائِينَ 


و تابتع تنل الایمات حَابَ مَنْ فَعَلْ © 
2 بطالب E‏ ستزامن عرا 


(۲۹) أي: آن دَغوة غير الله كالأمواتٍ بطل العمل بالكلَيّة؛ لقوله تعالی: ان 
رز بن ر س رصت وو میت ۳ 
تدعو لاي عفر دعا وار سی وما اس جائ لک وت همه تکارت بوک سره 
[فاطر: ۰۲۱6 فسَمَّاه رك 


ر کر وگ 5 00 عر 5 52 > ی 
وقال تعالی: رکید اوی لك وال نیت من يت این آشرسعت خبط 


عم وا ڪون م من آ ریت © 4 [الرّمَر]. 


(۱) م (۲۸۵) عن عیاض بن حمار الْمُجَاشْعِيٌ . 
(۲) زاد بل في المخطوط بيا وهو: 
لا تَجِعَلُوا الْمَربُوبَ با وَاخدَژوا صَرْفَ الدع إلى الَّذِي لَايَفْدرُ 
أي: أنَّ مَن دعا صاحب القبر فقد جَعَلَه ربا لأنّه صرّف له شیگا من العبادة التي لا تک ون لا لله. 
(۳) في المخطوط: فان مَنْ يَدْعُو دَفِيئَا في الى گطالب... 
(4) انظر: الصحاح (5/ ۲۲۹۱). ١‏ 


شرح | لمنظومة 


(۳۰) آي: أنَّ الذي يَدْعو صاحب القبر يُشْبهُ من يطلّبُ إلى الغزیان ثوبّاء ون 
يقيرٌ على إعطائه؛ إذ لو کان يَملكّه لمع به تسه أوَلاء فلو كان هولاء المَدُْوُونَ - 
ين تون الله ا من العمل الصالح» فكيف وَعَوْهم 


تفوت عن )ننه !تون ظَلْمٌ عَظيمٌ جاء ذ في الوق 


e a لَوْقَدَرَ"الْإلَةَحَيَالَْدْرٍ مافال‎ 


الغريب 
(مَغرّوف): هو الكر حن البَغدادي زاهد أهل العراق المتوفى س (۲۰۰ ه) .)٩‏ 


و(البَدْرِي): هو عَلِيٌ بن إبراهيم بن محمد الفاسیْ المتوفی بن (۱۲۷ ه) (*) وال 
آحمد البَدَويٌ الصوفی المتوفی (ولاكه). 


ربعو اي رو ا محر مو 
ل حَقِيقَةٌ الالعاد والاغتدا ال بالمزضاد 


ومن ل مَوْلامُ بك تالا ار عَفْوًا وما الَجَرَائمًا 
أي: أنَّ اعظع الانحراف عن الدّينِء وأكبر اعتداء على اللو تعالى هو صَرْفٌ ما لله تعالى من حن الوبادة إلى 
له بالورصادِ لمن یفعل ذلك ويَجِقٌ عليه وعيدٌ الله في قوله: « تاو دهع 
اة ومأودة لا [الماندة: ۲ فمّن سَلِمَ من ذلك ومات على التوحید فيُرْجَى نیم الله عنه ويَغفرٌ له ما 
تی مِنّ لوب كما قال سبحانه: ۵ ليران دشر پم یف رما دو لِكَ منیا 4 [الساء: 4۸]. 
(۲) من باب: ضَرّب وقَتّل. 
۳ في الأصل: (يالبذري) بذون الف وهو جات والمشهوژ با 
(4) ترجمثه في سير أعلام البلاء (۳۳۹/۹). 
(۵) انظر: خسن المحاضرة (۱/ ۰۵۲۲ وتحصيل المَرام في أخبارٍ البیتِ الحرام» والمشاعر العظام (ص 1۸۲). 


ای 
او روو یرک | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


الشرح 
(۳۱- ۳۲) بی الاقم إلى حدیث ابن مسعود آنه قال: لجا نت هذه الآية: 
ها لیام ور سا لته لیر 4 [الأنعام: ۸۷] شى ذلك على آصحاب رسول الله 
ف ره 2 عو 0 5 ۶ و و ۳ ۳ 
عم وقالوا: أيّنا لم لسن اٍیمانهٌ بظلم؟ فقال رسول الله صلا ييوسلر: (انه 
لیس بذلك؛ ألا تَسْمَعُونَ إلى قول لقَمَانَ: ف إن لك عطي ©* القان]) . 
3 و ی م 24 
قال الناظمٌ الشيحُ إسحاق: السرك أَعظم الذنوب؛ لاه تشبيه المخلوق بالخالق 
في خصائص الالهیة: في الم والضرّ والعطاء والمنع والخوف والرّجاءء فأقبح 
التشبیه تشبية العاجز بالذات بالقادر الخ بالذات . 
وقال الشيحٌ عبدالأطیف بن عبدالرحمن بن حسَن: 
ونذكر لك هنا طرفا من مُعتقّد غاد القبور والصالحِينْ» وحقيقةٍ ما هم عليه مق 
لین ولِيَعلّمَ الواقف عليه أيّ الفريقين أحَقّ بالامن إن كان الواقف ممّن احتصَه 
الله بالفضل والمَنٌ...: 
من ذلك: مَحبتهم مع الله محبة تله وخضوع ورحاء» وذعاژهم مع الله في 
لمهمّات والملمّات والتحوادث التي لا يكشِمُها ولا يُجِيبٌ الدْعاء فيها إلا فاطر 
الارض والسّموات. والعکوف حول أجداثهم وتقبیل أعتابهم» والتمَشخ بآثارهم؛ 
طلبّ لت واستجابةً للدَّعَواتِ وإظهارًا للفاقة» وإبداء للفقر والضَراعَ واستنزالًا 
3 و 2 
للخوث والامطار وطلّا للسلامة من شدائد ال والبحار» وسوالهم تزویجهم 
الأرامل والأيامى» واللطف بالضعفاء والیتامی» والاعتمادٌ علیهم في المطالب 


(۱) خ (4۷۷۲) واللّفظٌ له م (۱۲4). 
(۲) بط الناظم على هامش ابطال التندید» باختصارٍ شرح التوحید» للشیخ حَمَدِ بن عتیق (ص ۱۲). 


شرح | لمنظومة 


لاله وتأهیلهم لمغترة لوب و اجان الهاوية واعطاء تلك المراتب السامی. 

وجماهیژهم لما أَلِفَّتْ ذلك طباعهم» وفسدّت به فطرهی وعَزَّ عنهم امتناعهم 
لا یکا یط ال دهم ما حطر یبا آحاد سامت فتاه تفای وا 
إليه؛ بل ليس لذلك عندهم إلا ال اللاي وش هَدُ الشيخ فلانِء حتی جعلوا 
لاب إلى المَشاهِدٍ عِوَضًا عن الخُروج للاستسقاءِ والإنابة إلى الله في كشي 
الشدائد والبَلْوَى؛ کل اانا وسَمغناه عنهم اف 


ومن أعجب ما لبّس به علماءُ السوءٍ على غاد القبور أن قالوا لهم: لا يخر 
عن الإسلام إلا بالجُحود أو اذّعاءِ رب مع الله - تبارك وتعالى - فقط. 
2 2 7 > عن و ره وم 2 2 
وما دَرَى مولاء الدَّجَالونَ أنَّ هذا هَدْمٌ لكل ما ذکره فقهاء الاسلام قاطبة في 


ا من أنواع ارده والشرك غير الجُحود. 


وَعِنْدَهُمْ من القَضَايَاالصَادِرَةْ علد القب ور لاضطرار صَائِرَ 
و 5 م 

اس E E‏ روا رن فاش تفیل ی 

وكل مداد آجاب عه الاشلام فاطْلُه 


ول [فغه اب شام ]۱ EEE‏ 

اش ل ل 
ره اق 1 

: ذلا اكت ا عمط‎ E E 


)۱( منهاج التأسيس والتقدیس؛ في کشفب شبهات داوة بن جرجیس (ص ٠‏ ۵( 
00( كلمةٌ (فاعَلَمْ) كأنها ساقطة ولا یت السیاق إلا بها. و(السّاعِي) غير واضحة في الأصل» وق استظهَرْئُها هكذا 
لأجل القافية. 


ا 
9051 اف | سال ارد ونهتاب یج اتید 


۹ قذركث راهم باطل وتافه أز من خطا من اقل 


4١‏ آوماحکواظنوه؛من گرامهة آزخبر[مانسه من دلالت] 


£ و عبر وش في الْمرضوع آژی امک عن صالح مُطِبع 


الغريب 
ر و 2 5 00 9 
(مختوم): نتم الأمرٌ وتَحتَّم: وجب وجوبّا لا يُمكنْ اسقاطه (. 
رمع Ee‏ ال اوا ال 


٩ الخسی‎ AE) 


الشرح 

(۳4-۳۳) يُشِيرُ الناظمٌ إلى أن هولاء القُبوريّينَ عندهم مِنّ الأحوال والقصص 

المكذوبة التي ینشژونها في شأن المَقْبُورِينَ بما يذل على صِحََةِ اعتقادهم فیهی 
a 3 2 ۳‏ ع - 5 2 

ويجعلونَ ذلك مِنَ الأمور القَطعيّة التي لا یجوز أن یعترض علیها أَحَد» وجعلوا 
st‏ 2 9 مه و گر ا“ 
ذلك مِنَ الدينٍ الصحیح المُقرّبٍ إلى اللهء وابعدوا الناس عن صریح كلام الله وما 
يدل عليه من ابطال هذه العقيدة الفاسدة كقوله تعالی: لورت من دُو زوه ما 
ب 58 57 57 ا ر ر رق ر ہ رسو ار 
يڪو من قطمبر © ان تد وهر لا یش هرا دعا ولزسینوآما اش تابو دک وبر 
ت 2 ر ۳ أن عند 58 
مه مرون بشرکسک رولب ول خی @ 4 (نطر. 

و سم و ی + o‏ و 

وتجدهم لا يُفْسّرون القرآنَ والسّنَّةَه وان فسّتروهما صَرَفوا دلالاتهما عن 
(۱) هنا بياش في الْسخة بقّذر کلمة نع كلمةٌ غیر واضحة ثم بت ويحتولٌ أن یکون المعتى (أو خبر فَهِمُوهُ على 

غير معناةٌ الصّحيح) فاستظهرت ما بين المعقوفين. 
(5) المصباح (۱۲۰/۱). 


(۳) انظر: لسان العرب (۳۵۹/۷). 
(4) انظر: لسان العرب (4۸۰/۱۳). 


شرح | لمنظومة 


وقوله: (فاَفْصل) أي: فاطلب تفصیل الرَدٌ علیهم من آیات القرآن تجذ ذلك 

(۳۰) ثم يشير الناظمٌ إلى أن تیان هلاه اس ریق اس ساها ها 
وتفنيدًا الإمام المُحمَقُ شي الإسلام ابن تَيميّهَ (ت ۷۲۸ ه)» وذلك في عدَّة 
کتب» منها: «منهاخ السّنّة التّبوية) و«الرّدُ على البکری»» و«رِسَالةٌ في مکان رأس 
الحسين»» و«قاعدةً جليلة في التوسل والسیلة» و«اقتضاءٌ الصراط المستقیم»» 

و«الواسطة بِينَ الحقٌّ والحَلق»» فارجغ إليهاء وقد صاب الناظمٌ في قوله: (مُحَقّقُ 
الاسلام) وأراد أنه من أعظم * 2 مُحَقي الاسلام فان تصانية كُلّها مُحيّرةٌ محفّقة من 
طلَّب الهداية بها بورك له في علمه وعَمَلِه. 


2 
7 


(7- ۳۷) وقوله: (يَقُولُ فاعم قد يجَابُ...) أي: أنَّ شيج الإسلام یقول في 
رَد شبهتهم: «أَنَّ من يَدُعو عند القبر یُستجابٍ له»: إِنَّ ذلك قد يكن محنة وابتلای أو 
يكو سیب من جنس دعوة المُضطرٌ الصادقء أو يكو لِمُقْئَض اقتضّی ذلك فحَصَّه 
اللهُ به كرحمة الله له» أو لا محتوم» وهو القضاءٌ والقَدَرُ الذي قضّى الله به له 

وهذا نص كلام شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمة ال 

قال: إجابة ا 0 وصدق التجائه» وقد يكوت 
سه مجرّد رحمة الله له» وقد يكونٌ أمرًا قَضَاهُ اللهُ لا لجل عائه» وقد يكونٌ له 
أسياك خی وان کانث ين فى دق الداع فا تلم أذ الاو قد جات لهم 


مق و RR O A o‏ و ik E.‏ رد 5 
فیَشقون وینصرون ویعافون ویززقون مع دعائهم عند أوثانهم وتوسلهم بهاء وقد 


وی 
ار طبار | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


قال الله تعالى: ۳ كلا نید عتولاء وول مت عط ربق وم ان عط ربق مَحَطورًا 
© [الاسراء] ا.ه(). 
E‏ ع e‏ 2 و 5 
(۳۸) وقوله: (لأنَّ أَمْرَ...) أي: أن الكونَ مختلف المخلوقات والأجناس 
والأنواع والأفراد» فلا یُمکنْ أن بُحيط بها على كثرة اختلافها أَحَدٌ إلا الله لِمَا بیتها 
1 2 ل 5 7 5 e‏ ا 
من عظيم التفاؤتء فلا تصدق ما يقولون من قصص عن قدرة الأولياء وتصرفهم 
و ET‏ 
فی الکون» ولا نك مسرووا به؛ فاه كله كرت 
و و e‏ 1 

(4۱-۳۹) وقوله: (قذ رُكبَت...) إلخ: بريد أن دِينَ أهلٍ البدّع في هذا الباب 
رکب من: عَقَائِدَ باطلةء أو داعية إلى الصَّلالٍ جاهِلٍ لا يُساوِي شينًا في العلم» 
أو أخطاء من ضَعَفة الرُواةٍ والنَقَلدَه أو حكايات ظَنُوها من الكرامات وهی ليست 
کذلك. بل تحصّل لعامّةِ الناس» أو حديث فَهِمُوهُ على غيرٍ معناةٌ الصّحيح» أو 
الاحتجاج بأحاديتٌ مکذوبة مصنوعة أو قِصَّةٍ منقولة عن رجلٍ صالح» وكل ذلك 
يس بِحْيَةِ مام صوص الکتاب والسّنّة المُحكمة الصريحة. 


3 ره‎ Ey es ا‎ a e 
فانظز كيف تكون غلبة الهَوّى: یتژکون الله تعالى الحيّ القيُومَ وهو یَذعوهم كل‎ 
هام مه ۳ 7 و 8 8 و‎ ۳ 
يوم إلى دعائه لیستجیب لهم ثم ذهبون إلى میّت لا یملك لنفسه شیاه ویتژکون‎ 
كلامَهُ سبحانه کلام رسوله علس ومَدیه ومَذْيَ الصحابة والتابعينَ والأئمة‎ 
المَهْديينَ الذين هم سادا الأولياء إلى جال مُرتَرَقَةه أحسنٌ آحوالهم أن یکوئوا‎ 
آنصاف غلماء!‎ 
ا و‎ 
«والذي آوقع عَبَادَ القبور فى الافتتان بها آموز:‎ 
۳ 2 ۳ و‎ 
منها: الجهل بحقيقة ما بعت الله تعالى به رسولة» من تحقيقٍ التوحيدِ وقطع‎ 


(۱) اقتضاء الصراط المستقيم (ص ۳۲۰). 


شرح | لمنظومة 


أسباب الشرك فالذين قَلَّ نَصييُهم من ذلك إذا دعامُمٌ الشيطانٌ إلى الفتنة بهاء ولم 
كن لهم ما یط دعوتَهُ استجابوا له بحسب ما عندهم من الجهل» وعُصِمُوا منه 
بقذر ما عندّهم م من العلم. 

ومنها: أحاديثٌ مكذوبةٌ وضَّعَها على رسول الله مر أشباه عُبَاد 
الأصنام من المُقابرية وهي تناقض ما جاء به من دينه» كحديث: إذا تَحيَّرْتُم في 
الأمورء فاستعیئوا من أهل القبور! وحديث: إذا عم الأمور» فعليكم بأصحاب 
القبور» وحديث: لو لجسن أحَدُكم ظلّه بحجر لقع وأمثال هذه الأحاديث التي 
هي مُناقضة لدين الإسلام وضّعَها آشباء ماد الأصنام من المقابرية» وراج على 
الوا ان ما بت رسولة لقتال من حرق عله بالأحجار 
والأشجارء فإِنّه عليه السلام جِلَّبَ حك کی اف بالبور يكل طریق. 

ومنها: حكاياتٌ حُكيّت عن آهل تلك القبورء أنَّ فلانا استغاتٌ بالقبر الفلانيٌ 
في شِدَّةِ فخلص منهاء وفلانًا نَل به ضر فاستذعی صاحب ذلك القبر فكشّفَ ضرّه 
وفلانًا دعاءُ في حاجة فقُضِيَت حاجه وعند السَدَنة والعقابرية شيءٌ من ذلك يطول 
ذکژه» وهم من أكذدَّبٍ حلت الله على الأحياء والأموات: والتفوس ملد بقضاء 
حوائجهاء وازالة ضروراتهاء لا سِيّما من كان مُضطرًا يتشَّبّثُ بکل سبب وان كان فيه 
کراهت فاذا سَمع اح أن فز فلان تریاق مُجرّب» سمل البه اهت وغ عا 
بحُرقة وذلّة وانکسا فَيُجيبُ الله تعالى دعوئة لِمَا قامَ لبه من ال والانکساره لا 
لأجل القبرء إن لودَعَا کذلك في الجَبّانة والحَكام والشوق لاجاب؛ فيظن الجاهل 
أن للقبر تأثيرًا في إجابة تلك الدّعوة» ولا يَعلمُ أنَّ الله تعالی يُجِيبٌ دعوةً المُضطَرٌ 
ولو کان کارا ليس کل قن آجاب الل أعاقه كرد راضیا عه ولا ا لول 
راضيًا بفغله نه يُجِيبٌ دعاء ابر والفاجر والمؤمن والکافره ب مر لنا الله تعالی من 


ی 
الا ا ف مسال ید وهات تاج ی یی 


الذَّعاءِ والعمل ما يكونٌ موافمًا لرضائه بلطفه وكَرّمِه». انتهّى كلام العلامة الوم 
نسم الله قال عض العقصيار. 


وقال شيخ الإسلام ابنْ تيميّةَ رحمه الله تعالی: واللهُ تعالى لم یجعل أحَدًا من 
الأنبياء والمؤمنينَ واسطة في شيء من الرَبوبية والإلهية» مثل ما يَتفرّدُ به من الْحَلْقٍ 
والرزق وإجابة الذعاء ء والنّصرٍ على الأعداء؛ وقضاء الحاجاتء وتفريج الكدبات» 
بل غا ایکون العبد سبیّاه أن يدعُوَ ويَشْمَعَ» واللهُ تعالی قال: من دا لت 
ا [البقرة: 0۲۲۵۰ وقال: #: + وڪم ٿن مَل في لسوت لاقن سفعنھر 
e‏ ید آن بات تس یه ریق * [النجم]» وقال تعالی: # ا 


نخدا ألمكيكة ولیو ربا رڪ بال کرد دش فش هون © 4 (ال عمرادة. 


بو عه 


فك سبحاتة أن اتاد الماذتكة وال مانا که 


5 - 


النظم 
ون تصَخث قَاقِلاً:لاتُشرِك بخالقك وَبَاعِفِكُ لحشرد 
َه 2 0 1 
لقال: انك املد الْوَهَابِي آنت الجهول مُنْكرٌ الأشجاب 
جحدت قَدْرَسَيّدِي الجيلاني وَالْعَتِدَرُوسٍ الْمُسْبَعَاتِ الاي 


تحط رحل الْمُسْتَجِيرٍ اي 


2 


2 


على الوب فلغ تسد 


(الْمُلْسد): المائل عن الحن. 


(۱) الرد على شبهات المستعينين بغير الله للعلامة أحمد بن إبراهيم بن عيسى (ص۷۷). 


شرح | لمنظومة 


(الوَهَابِي): لت لآراء محمّد بن عبدالوَمّاب المعترف بِقَدْرِه وفضله في العلم 
ولو ی له و لوس انيه 
(المُستعَاث): الذي تطلت معوته وه (). 

4 + 1 ۶ اس ص e‏ 
(المُسْتجير): الذي يطلبٌ إلى غيره أن يَحفظة ویقف إلى جانبه كأنه جارة . 
(کوشْفوا): الکشف: الاظهان ورف شيء عمّا بواریه ويْعّطيه» وعند الصوفية: 

۳ 75 و 
زعمهم الاطلاع على ما وراء الحجاب مِنَ المَعاني العَليّة والامور الحفیّة» وجودا 
اهر 


(فَأَشْرَفُوا): پقال: آشرفث عليه: اطلَعتٌُ عليه ©©. 


الشرح 
(۲ 5۱0۳-2۸ ي: إذا نصضشت غاد القبور أن اندي تفعله شرك بالذي 2ك وهو 
لذي يتك ین الموت يوم الام - وح لا شريك ل - اَمَك بنك ومَابِىٌ؛ 
وهي كلمةٌ روج لها علماءً السوی وأرادُوا بها تکفیز کل من قال بدعوة الا ما م 
المُجدّد محتّد بن عبد الوكات» ۳ خارجٌ عن الدّین» وهو ما عاهم لا إلى أ أن 


يَوَحَدوا الله ویفرذوه بالعبادة. 


و ° ۳7 2 مین - 8 5 
فانظز كيف يُلْحِدٌ هولاء في الدَّينِ ويَقَعُونَ في الشرك نم يَرْمُونَ المُوَحَدِينَ 


(۱) انظر: المصباح المنير (۲/ 407). 
(۲) انظر: المصباح المنير (۱۱4/۱). 
(۳) انظر: تاج العروس (۲4/ 0۳۱۲ ومعجم لغة الفقهاء (ص ۳۸۱). 
(5) انظر: المصباح المنیر (۳۱۰/۱). 


الوا 
او روو امف | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


به» كما رَمَى آسلاقهم أئمّةَ السلف بانهم حَشوية ومْجَسّمةٌ ومُشَبّهة وناب تَشَابَهَتْ 
e‏ 

فإذا قال لك القبوریْ: نت جاهل تُنکر الأسباب والوسائل إلى الله. 

فالجوابٌ: أنّ هذا غير صحیح؛ بل ثبت منها ما بت الله ورس لوا روش 
ذلك فلیس من الاین. ۱ 

فالایمان والعمل الصالخ مثلا أسبابٌ ووسائل إلى الله یه ار فأينَ الدليل 
على التوسّل بِالمَقَبُورِينَ ؟ 

وقوله: (الْوَكَابِي) هذا تبر أراد به هل البدّع رَمْيَ دعوة الامام المجدّدِ الشيخ 
محمد بن عبدالوهاب بان اخترع دیتّا جديدّاء وهذا کشلوك آباتهم من اا 
اتهام من يَدْعُو إلى تحقيتي التوحید وتجرید العبودية لله وحدّة. 

قال شيخ الاسلام: «إِنَّ الجَهمية والمعتزلة إلى اليوم يُسمُونَ مَن بت شيئًا مِنّ 
الصفاتِ مُشيّهًا - کُذبّا منهم وافتراء - حتّی إِنَّ منهم من غلا ورمّى الأنبياء - صلواتٌ 
الله وسلامهٌ عليهم - بذلك» حتّی قال تُمامة بن الأشرّس من رُؤساء الجَهُمية: ثلاثة 


و 


م رگ وس م 7 د کلم 5 
من الانبیاء مشهه؟ مو سى حيث قال: # إن هی الافتتك 1 [الاعراف: »]٠١١‏ وعیسی 
ان ات 2 
حيث قال: ما نقمیولا 
.سه ۳ هر > 27 و6 iî AL‏ 1 
حيثٌ قال: «ینزل رَّنَا (). وحتی إن جل المعتزلة تدخل عامّة الأئمة - مشل مالك 


وأصحابه والتورى وأضحابه والأواعي وآصحابه والشافعی وأصحابه وحم 


س 


1 شا د 2 57 56 
۱ رمق نك 4 [المائدة: »]١١5‏ ومحمد صااللهعیهوسَلر 


وأصحابه وإسحاق بن راهویه وأبي عَبّید وغیرهم - في قسم المُشْبّهة» وقد صنّف 
آبو إسحاق إبراهيمٌ بنْ عثمان بن درباس الشافعيْ جزءا سمّاه: تنزيه أئمة الشریعف 


(۱) خ (۱۱6۵) م (۷۵۸) عن أبي هريرة. 


شرح | لمنظومة 


عن الألقاب الشّنيعة ذكرَ فيه كلا | لسلف وغیرهم في معاني هذا الباب وَذْكَرَ أنَّ 
أهلّ البدع کل صِنفٍ منهم یب أهلّ الشّة بلب اذ را - یزغم آنه صحيحٌ على 
رأيه الفاسدٍ - كما أنَّ المشركِينَ كانُوا يُلقبود النبيّ بألقاب اروها - . فالرّوافض 
شیم نوایت. والقت وم لجرا لتر لكريم شکاگهوالغ ما 
تسفیهم ا وأمل الکلام ر حضوي وتوابت و وغثرا... إلى امال 
ذلك. كما کانث قریش سمي النبی مور تارَةٌ مجنونا وتارَةٌ شاعرا وتار 
كاهنًا وتارَةً مُفَْرِيًا. قالوا: فهذه علامة الارث الصحیح والمُتابعة التائّة» فان ال 
هي ما كان عليه رسول الله ور وأصحابهُ اعتقادًا واقتصادًا وقولا وعمّلًا؛ 
فکما أنَّ المُنحرِفِينَ عنه يُسمُوتهم بأسماء مذمومة مکذوبة - ون اعتقّدُوا صدتّها 
بناءً على عقيدتهم الفاسدة - فکذلك التابعونٌ له على بصيرة الذينَ هم أَوْلَى الناس 
به في المَحْيًا والمّمات؛ باطنًا وظاهرا» . 
(44- 4۵) وهذه إحدّى گذباتهم وهي: أنَّ الوَهَابِيَيكرَةُ الأولياءَ ولا يعرف قَدْرَهم! 
والدليل على كذبهم: أنَّنا نعم سادات الأولياء من الصحابة والتابعين» والأئئّة 
المهْدِيّينَ» وتَحفَظ مُلومهم وننشُرُها... بخلاف المَبوريّين وانظز إلى کب التوحید 
اي لها لاس و كنب الد الى اا ور لاس یه لك من أب ا 
فانظر مثلا کتاب التوحید للامام المُجدّد - وهو مَثْنّ صغیژ - فنه ال علی: 
مئة آیف ومئة وتسعة وأربعينَ حديئًاء وسبعة وأربعينَّ آنرّا؛ والمجموغ: قريبٌ من 
ثلاث متة ص للاحتجاج والاستدلال. 


وان إلى ها َة كتب أهل البدّع فستَرَى نها لاتخرُجٌ في الأدلة ة عن أحوال ثلاثة: 


ار 
الا ور اب فمَسَائل اليد نها نمی المتتفيد 


ع8 ۶ ¢ 2 ع نی و ا 

الاوّل: در الادلة فیها؛ لا الباطل لا صل له فى الکتاب وال ورلاد و 
الحديتٌ ولا القرآنَ في آصولهم إلا للاعتضاد أو النَّدْلِيسء لا للاعتماد. 

والثانی: إذا اجات الاد - علی قلتها - فاا خاد م ضوع ولا اصل لها. 

77 وشرافا ا 

OT RE‏ مجهرل ار مجيرك! 

والسَّدٌ في ذلك: شهولةً حلي الأساطير عولهم؛ بخلاف الصحابة والتابعیق» 
فان سرهم محفوظة. واعتَّرْ بسيرة (الجيلانيٌ)» فله سِيرةٌ محفوظة مُستقيمةٌ الحال» 
وسيرةٌ مكذوبة يَتعلَقُ بها الجْهال. 

(45) وانظه كيف ولوا اصحاب القبور لأنّهم یقربوتهم إلى الله ۾ فقطء نم 
أَفْضَى الأمز إلى اعتقاد أنَّ الله أطلّعَهم على الغیب؛ بل یتصرف في العالّم آنواع 
© 4 9 5 1 - 
الولد والتّضر على الأعداء! 

ولو آحذت مسألة واحدةً مما تَقذَّمَ مِنَ الخصائص لوجدنّها واضحة صريحة 
في كتاب اللهء کار على الأعداء؛ فإلّه ید الله وحدَه وما الناسُ فيه إلا سببٌ 
وقضل من الله كما قال سبحاتة: وا السرا من عر آل الم زكر © 4 آل 
عمران» وقال: ووا الا e‏ آله زیر م * [الأنفال: 0۲۱۰ وقال: # إن 
رک رنه لالب کر کک ای ع 
وقال: رت سب سم دد تسوا مد 3 از وین نیک متیر مه <و زاناس 


ون زک تن وی رکا مقر نز کرت ؤت © 4 


و 


ع« 


[البقرة]. شأكل كيف آضافت ال سول ومعه الأولياء اص فی الحروب والشدافد إلى 


شرح | لمنظومة 


و E‏ كارت ةنا 


رک آئی اسک زیت ات تالآ هریت 4۵ رد 


مس سم 


وقال: # 000 ڪرو 2 نفسه م ینصرون © #4 
[الأعراف]» وقال: «أرَلَهُمَ م NT e‏ لا شتطيعون د ا 
ما 9 [الأنبياء]» وقال: وة یرهم مون دون أده هل و 
ترد @4 4 [الشعراء]» وقال : رصن ذون الله E‏ لر یرویت @ لطع 
رح و یبد مُحْصَرُونَ 4 بس» وقال: (إوما 6 نر نولي کک 
00 اد ۳ عن سَبِيلٍ @) [الشورى]» وقال :ماكلا َرَه درت أ 
ناتف ول 0 مَمَاكَاوْأيَفَصَرُون 2 [الأحقاف]» 
م د ی يترون دون تن ان كور وإ لدف طرور 4 [الملك]» 
فجعل صَرْفَ النَّصرٍ من دُونٍ الله كفرًا. 

ثم انز ین هذا من وصيّة ری بعضهم بعضًا بالاستنصار بأهل القبور رم 
التتار مثلا حينَ اجتاځوا البلاة الإسلامية؛ إذ كانوا يقولونَ كما حکی عنهم شیم 
الاسلام ابنْ تيميّة فقال: 


8 


«حتّی إن العَدُوّ الخارج عن شريعة الإسلام لما قم دمشق خرجوا یستخیثون 
ا ی E‏ 2 رين و 2 
بالمّوتی عند القبور التي يَرْجَونَ عندذها كشف ضرّهمء وقال بعض الشعراء: 
>) م اوه > > ot‏ 3 .0 1 م۰ 
پا خائفينَ من التتر ... لوذوا بقبْرِ ابي عم 
f‏ مر , وم ری عم ل 0 
او قال: عودوا بقبّر أبي عمر ... ينجيكم من الضرّز 


فقلتٌ لهم: هؤلاء الذين تستغيثودً بهم لو كاثوا معکم في القتال لانهرّمُوا كما 


ای 
092017 امف | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


الوتقوان ناسمه بوه E‏ کان ند نی أذ کوک اسان 
اقتضّت ذلك ولحکمة کانث لله عر وجل في ذلك؛ ولهذا كان أهل المعرفة بالدّين 
والْمَکاشَفة لم بقارا راش تلك ا لعدم القتال الشرعی الذي ارال به ورسول 
ولا يحصّلٌ في ذلك مِنّ الشّرّ والفّسادِ وانتفاء النّصرةِ المطلوبة من القتال» فلا 
يكونٌ فيه ثوابٌ الذّنيا ولا ثوابُ الآخرة لمن عرّف هذا وهذاء وان كان كثيرٌ من 
القائلِينَ الذين اعتقدُوا هذا قتالا شرعيًا أَجِدوا على انهم 

فلمًا كان بعد ذلك جعَلت نأمُرُ الناس بإخلاص الدَّينِ لله عز وجل والاستغاثة 
به» وآنهم لا يستغيفونٌ الا لیا لا يَستغيثونٌ بِمَلْكِ مُقرّب ولا نبي مرسّل كما 
قال تعالی يوم بَدْرِ: لا تَمَتَِيِموْنَ َب فاس جاب لکم ) [الأنفال: ۷٩‏ وروي 


07 2 ری رم 5 7 سر له أ وھ قن ا كيه 
آن رسول الله یور كان یوم بدر يقول: (يَا حي یا یوم لا إله إلا آنت 


بِرَحْمَِكَ أَسْتَغِيُ»» وفي لفظ: (أضلخ بي تابي کل ولا لني إِلَى فيي 
طَرْقَةَ عین» ولا إِلَى أَحَدٍ من حَلْقِكَ) ۰۱ فلمّا أصلّحٌ الناسُ أمورهم وصدئوا 
في الاستغاثة برتهم نصَرّهم على عدوّهم نصرّا عزیژا» ولم تُهرّم التتاژ مثل هذه 
الهزيمة قبل ذلك أصلا لكا صح من تحقيق توحيدٍ الله تعالی وطاعة رسوله ما 
لم يكن قبلَ ذلك إن اللة تعالى ينضّرُ رسولَهٌ والذين منوا في الحياة الدّنيا 


و 
3 


ویوع يقوم الأشها 


)۵۰۹۰( ش (191/55) حم (۲۰۳۰) خد (۷۰۱) د‎ )٩۱۰( جاء من غير وجو أقربُها لفظًا: ما عند سي‎ )١( 
عن أبي بكرةً» وصححه ابن حِبّانَ وحسّنه الحافظٌ في نتائج الأفكار في تخريج‎ )٩۹۷۰( سك (۱۰4۱۲) حب‎ 
أحاديث الأذكار (4/ ۸۸) ولم أر عندّهم ذكرٌ يوم بدر.‎ 

(۲) تلخيص كتاب الاستغاثة (ص1۱۳). 


شرح | لمنظومة 


و دا وو 8 
وَقؤلة مصنوعة محال 


ا داك الافى 


و و عبن ام 
(محَال): المحال مِنّ الكلام: ما عدل به عن وَجههِ ۷ 
(سَقَاسِط): جمعٌ سَفْسَطَة. كذا جمَعَها الناظمٌ على زنة جمع التکسیر من جموع 
الكثرة: والاکتز آن ج علی سفسطات؛ جمع ثولت سالماه واصل الكلمة ونان 
غير عربيٌ؛ لذا يتوسّعونَ فیها. ومعناها: التّمُويهات. 


لسوت 
(4۷) قوله: ا صَلَالُ): هذا بإجماع المسلمین إل القبوریینَ َ؛ ان 
قولهم ما مخترَعٌ من آهواتهم» وا وه مِنَّ الکتاب والسّنَةَ فحَرَّفُوا معانیهُماه 
فانهما محفوظان بعد حفظ الله تعالی بحفظ السلف. وذلك بالعمل المُتواتر 
عنهم جیلا فجیلا؛ ولذا لا يستطيعٌ أحدٌ من هؤلاء المبتدعة أن يُسْنِدَ شيئًا من بدعه 
وخرافاته عن أَحَدٍ من السلف. 


ونوا انالك الاسلام اب تيميّة لما قيل له: آنت صِنَّفتَ اعتقاة الامام َحمد 


2 


5 


فتقول: هذا اعتقاد السو یعنی: والرجل اف على مذهبه فلا و ت علیه؛ فان 


.)۱۸۰/۱۱( لسان العرب‎ )١( 


ل و 
لوو لفق | سد مب متب يعن يواسي 


O 
عقيدة السلف الصالح جمیعهم ليس للإمام أحمد اختصاصٌ بهذاء والإمامٌ أحمدٌ‎ 
نما هو بل العلم الذي جاء به انیم ولو قال أحمدٌ ین تلقاء تسه ما‎ 
لم یج به الرسول لم تلم وهذه عقيدةٌ محگد. وقلث مرّات: قد أمهَلْتُ کل من‎ 
خالقّي في شي: بنها ثلاث سنین فان جاء بحرف واحدٍ عن أحَدٍ من القرون الثلاثة‎ 
التي ی عليها الب ور حي قال 5 یه الفقون القن الدى تولك فيد‎ - 
م الْذِينَ یه ثم لین يَلُونهعِ) 0 یخالف ما دَكَرَتُه؛ فأنا آرجغ عن ذلك وعل‎ 
أن آي ول جميع الطواتف - عن القرون الثلاثة تُوافِقٌ ما ذكرتّه - من الحتفية»‎ 
والمالكية» والشافعية» والحَنْبلية والأشعريةء وأهلٍ الحديث, والصّوفية» وغيرهم.‎ 
وقلتٌ أيضًا في غير هذا المجلس: الإمامٌ أحمدُ - رحمه الله - لما انتَهَى إليه‎ 
مِنَّ السنّة ونصوص رسول الله یأر مما انتهی إلى غيره وابتليّ بالمحنة‎ 
والرّدٌ على آهل البدّع کر من غيره: كان كلام وعلمّه في هذا الباب أكثرٌ من غيرء‎ 
.© فصار إمامًا في السَنَة أظهرٌ من غيره»‎ 
المعتى: أن شبَهَهم تمويهاتٌ ومُغالّطاتٌ يَميلُ إليها الفاسق؛ لما في لبه مق‎ )4۸( 
الخبث ودنَس الشَّرْكِء وعَلَبَةِ الهَوَى» ویستقبشها المُوقَقُ من أتباع السلّفٍ الصالح؛‎ 
لما في قلبه من التوحيد وصلق العبوديّة» وصِحَة العقل» وسلامة الفكر.‎ 


(۱) أي: أن حاکم دمشق آراد بهذا الکلام لما رأى ‏ وهو الحاکم العَدُلُ ممالأة خصوم شيخ الاسلام وتعصبهم 
ورَأى قلّة العارنٍ الناصر وخاكَهّم قال هذا الكلام. 

۳( مرو عن نحو ثلاثةٌ عشر نفسًا منهم ابن مسعود عند خ (۲۱۵۲) م (۲۵۳۳) بلفظ (حَحْرُ لاس فزني ثم 
ین و م ای وأما اللفظ المذكودٌ فقريبٌ منه ما عند حل (/۱۷۲) عن عمر واستغربه 
(حيُْ لقن القن الذي آنا فيهئء د ثم الثاني» الات 0 

(۳) مجموع الفتاوى (9/ 159). 


شرح | لمنظومة 


قال شيخ الاسلام: «مآنّهم في تلك الأقيسة العقليق إلى السّفْسَطق التي هي: 
جُحود الحقاتز تي الموجودة بالتّمویه والتّلبیس > ومآلهم في تلك ولا إلى 
القَرْمَطة؛ التي هي: ر الکلم عن مواضعه. وافساد 2 واللّغة والعقل 
بالتّمویه واللَلبيس» وهذا أيضًا سَفْسطة في الشرعيات» وسّمّيَ قَرْمَطة؛ لأنَّ القرامطة 
هم أَشْهرٌ الناس بادعاء علم الباطن المُخالف للظاهرء ودعوّى التأويلات الباطنة) 
المخالفة للظاهر المعلوم المعقول مِنَ الکتاب والسَنّةء والله بهدینا وسائرٌ إخواننا 
المومنین لما احتلف فيه من الک باذنه إِلّه يهدي من يَساءُ إلى صراط مُستقيم. 

ولتّا کان نال هولاء إلى الَسطة؛ التي هي رة الحقانق ر الا 
وکان لاب لهم مِنّ الّفاق» كان تنبية من نيه من الأئمة - كمالك وأحمد وأبي بوسف 
وغیرهم - على أنَّ كلام هؤلاء جَهْلٌ» وأنَّ مآلَهُ إلى الزَّنْدقَة: کقول أحمد: علماء 
الکلام و آبي بوست خب ارك عن مالك حكن طلّب العلع بالکلام 
ردق ومن طب المالّ بالكيمياءِ »0 

)4٩(‏ هذا رد من الناظم علی شبهة كذ الاولباء في الکون» يقول لسكا 
علیهم: كيف يَتصرَّفُونَ فيه؟ 

هل هو (بالئَنَاوْتِ) أي: مُناوَبةَ بين الأولیای فإذا تَعبَ وی قامَ بعده وَلِنّ آخَرْ 
ET‏ 
أجزای لكل منهم جزءٌ! 

لاد من ال کلام الور عانقا وج كلما مُجملا؛ ولذا استفصّل منهم 
الناظ؛ لاه عند التفصيل يَظهَرُ الکذب ويستبينٌ ویْستَهَجَنْ. 


)١(‏ بيان تلبيس الجهمية /١(‏ /ا50). 


ES 
الق | زس کی باب مچب ب‎ 


والاولباء 


انال الول اغوي 
کک 

E EE E 

مرا لكا طاتا 


(بهذي) «ماذي»: اسم اشارة» وهي لد فى «هذه» قرّأت بها فى قراءة ابن 
مُحَيْصِنٍ من القراءات الأربع الشوادٌ © 


(الجيليٌ) هو الشيخٌ عبذالقادر الجیلانيٌ نسبة إلى جيل» وهي بلادٌ مُتفرقة 
من وراء را0 بها لتويك الها يما جبلان وكيلان» الول الحنبليٌ 
المعروف: (ت١51مه)©.‏ 


عي هو کاب الع لطاليي طريتي الحقّء للشيخ عبدالقادر» وقد قَسَمَةُ إلى 
خَمسة أقسام: الفقه والعقائد ومجالس الوعظ وفضائل الأعمال والنَّصوّفٍ. 


(۱) في الأصل: (الجیل)» والصواب: (الجیلی) لاستقامة الوزن. 

69 انظر: «إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر» » وقد وقع لي روايةٌ هذا الکتاب سماعًا إلى مصّفه 
وقرأث بمضئنه القراءات الأربعة عشر ختمةً کاملهً (ص1 ۱۷). 

(۳) الآنَ في شمال إيران. 

)€3 انظر: دی طبقات الحنابلة (۱/ 6۲۹۰ وتسهیل السابلة لمرید معرفة الحتابلة .)٩۰۹/۷(‏ 


شرح | لمنظومة 


(۵۰) هذا بیان ن حقيقة الق الشّرعيٌ للأولياء» فان الواجب في حَقَّهم: : محبتهم» 
وعلی در صلاحهم وإمامتهم في الدين کون ولاهم ۳۹ عبادتهم - أحياءً 


0 


أو أموانًا - فليس من دين الله في شيءء والا وفع الانسان فيما جعلّه ال شر 


ا 7 وص کاس امس تير 
كما قال 006 دوا لماوع وزهی که مزب ابا قن ذو ب َو وال بحآ 
سے ص e‏ مر م2 كط و کم اي وت شش - 
ریم وما ور سمش الما وجدا إل لاهو سید ا 


e‏ [التوبة]. 

(۵۱) هنا یحلف الناظمٌ بالله تعالی أنَّ الور ین لا یستطیعوت أن يلوا عن ول 
م الأولیاء الالح ا 
كاذبونَ في دَعْرَاهم. وقوله: (دعُوني... وَإِنْ دَهَاكُمْ ما کی نَادُونِي) أي: والله إنَّ 
لول لم يقل لكم: ادْعُونِي ونادُونِي وان أصابكم ما أصابكم مِنَ البلاء والشَّدَّةِ؟ 

والعجَبٌ من جهل هؤلاء القبور ین أك إذا نهم إلى أنَّ هذا العا شرك 
زعَموا هم یدود اللة! رد الإمام الشيحٌ عبذاللّطیف بنْ عبدالرحمن بن حسَن 
بأل عوی من طَنَّ مِنَ الجْهّال جوارٌ دُعاء الموتی» ما دام أنَّ الذي يَدُعُوهم 
ويستغيثٌ بهم يعتقدٌ أن الفاعلَ والمُوجد هو اللهُ ود فقال رحمه الله: 


بح أنه قال: استخِيثوا بي» وصَدَقَ وبر - رحمةٌ الله - فانهم 


1 5 رام و ت 7 9 
هذا الأحمَق زاة قَيْدّا فقال: لا ُشرك إلا مَن قصّدّ واعتقَدَ الاستقلال من دون 
الله وفي تلبية المشركينَ في الجاهلية: لبَيِكَ لا شريك لك إلا شریکا هو لك 
ا 7 3 7 7 
تمْلكه وما مَلك. فهؤلاء لم يَدُعُوا الاستقلال؛ وعلی زغم هذا: ليسوا بمُشْركِينَ. |. 


هم ۲ 


(۱) تحفة الطالب والجلیس في کشف شبه داود بن جرجیس (ص۱۲۸). 


اریز 
ارو( اقب( | ف ایل نید وكاب يجا ها اللتتفيد 


(۵۲) قوله: (الجبلع) أي: أنَّ الشيجٌ الوَلِىَ عبد القادر الجبلانیع» هو تفه في 
كتابه لت ذكَرَ عقيدة السلف الصالح ول يعت مها "يبل خن مق الخراد 
يكل آنواعه فلع لم تسلکوا طريفةة1 ولاک أهل عوى له طبعوه کے علیه. 

وان إلى ضلال هؤلاء المبتدعة كيف يركو کلاع أئمة الزّهدِ والتصوّف في 
حقيقة النّوحيدٍ وإخلاص الغبودية لله تعالى» وفي كثرة الع تأیه وفي أعمالٍ 
الب ویستبدلون ذلك بالأوراد الشركية والبدعية والغناء والإنشاد الحَبِيثِ والاتحاد 
والخلول ووّحْدة الوجود والبدّع المُغاظة وال في القُبور. 

(۵۳) (حتّی) حرف ابتدای والجملة بعدَهُ جملة اسمية. (الْعَجِينُ): دا و 
(مله) مفعول به تلمصدر همقل و(شواله): مبتداتان مرفوع وهو مضاف 
والهاٌ ضميرٌ مبنيٌ على الم في محل جر مُضاف إليهه وجملة (نَضُوهُ) في محل 
رفع خر للمبتدأ الثاني والجملة مق المبتدأ الثاني وخبره في محل رفع خير بت 
الأول (الْعَجِينُ)» وعَدّى الفعلّ (نَصّوةُ) بتفسه لضّرورة الوزن. 

والمعنی: آله ى اليل في الطعام ينيغي أن سال الله عع وجل د فقط ولا 
تاهيه 

وقد ص على ذلك أثمةٌ السلفيء فروّى اي عن ثابتٍ البنَانِيٌ أنَّ 
رسول الله لور قال: (لیشال کم ره خاجتة عى يشال لمك وت 
يشال شع تفه اطع وهو رل ”". وروی البيهقيُ في لسع عن بكر بن 
عبدالله الم" عن ال میور قال: (سَلُوا الله حرائجكم عّی المِلْمَ): 
۱ انظر: ال (60۱۸/۱. - 


(۲) سنن الترمذي (4۸۱/۵) وصوّب |رساله. 
(۳) شعب الایمان (۳۷۰/۲). 


شرح | لمنظومة 


ET‏ وقد جاء نحوّه أيضًا من كلام عُروة , بن این التابعينَ كما في المُدَون 
عن مالك ۱ وعنه الحكيم لترمذي في نوادر ااصول ۳ 

(04) أي: أنَّ الأولياءَ مِنَ الصحابة والتابعينَ والأئمّة المهدیینَ على مختلف 
الأعصار والأمصار حَذَّرُوا E‏ منّ العَهُدة» لكنّ 
هؤلاء الاأتباع مان عن الحقٌء وتارة يُخْمُونَ ذلك عن آتباعهم وتارة يَقُرؤونها 
ویْحرّفون معانیها. 

ا ات 
فضلا عن أن يأم مُرُوا الناس به وهم یلو الق رن آناءاللیل والّهاره ويَْملونٌ بتَوحيدٍ 
اللو تكرت حاترا ات 


لابن الماضی وم ایصیر لا العَلیم اللناوة ا 
ون تفل هم سَبَبٌ في الع الب لاغ لا گزفم البذعي 
مَاالتَبَبُ ال ادي من دا لباب فازجنغ ری وَلَائِلَ الصَوّاب 


أل و 3 2 وإ واس وین ع و ره و 
كم سیب یفعله الانسشان هو" هلكه پشخطه الدیّان 
ملم اوت ما عنم 
یاه ااا الطلبی الى اکل 


(لسَبّ الَْای): السبب: ما ر به إلى المقصود. رالا :ا مسوك 


,)۱۰۳/۱( المدوّنة‎ )١( 
.)184/۱( )( 
.)۲۰۲ /۲( بسکون الواو؛ لاستقامة الوزن وهي لغةٌ قيس وأَسَدٍ. التذییل والتکمیل‎ )۳( 


ی 
الا جور الفيكة ف مسابل از وهات يليه اتويد 


العادق والمراد به: "الست الط الْعْرْفِيٌ المعتاد. 
(مُسَلَمُ التّهُوتِ): أي ا 


مر مفروغٌ منه لا نزاع فيه. 


ا 

(<ه) آي: یلم الغيب كله إلا الله وحدّه» ون طلعَه الله على شيء منه 
مِنَ الملائكة والرْشُل کما قال الله تعالی: ف کل یرم ف لسن وال ض اب 
۱ ۳۹ و َشَعْرُونَ ان یبور @4 [النمل ]» وقال ‏ عللر) یب لا هزع عبد 
كد © لاعن ارت ین سول 4 [الجن]. وهو من خصاتص رب عر وجَلَ؛ ولذا دک 
الناظمٌ آسماء الله تعالی (الْعَلِيمُ الْقَادِرُ الَْصِيرُ) فالعلیم: صيغة مبالغة في صفة العلم» 
وهو البالِعُ في العلم غايكة» والقادِرُ اسمٌ فاعلٍ من صفة القَدْرةِ وهو الذي يَقَدِرٌ على 
کل شي» والبَصيرٌ صيغة مُبالّغةِ في صفة المَصَرِ فهو البالعْ في البصّر غاي لا تَخفى 
عليه خافِيةٌ وقد أحاط بَصَرُه بجمیع الأشياء فیراها كلها ظَهَرَتْ أو حَفِيَتْء قث أو 
سا وفعاي 

اک ۳ ار 
المفعولٍ -؛ لأنّها باتفا آهل العربية شيد اة ی وهي عندهم من 
الصفة الصريحة» ولا يريدونَ بالصّفةٍ هنا النَعْتَّء وإِنَّما يريدونٌ بها الاسم ال 
من المصدر للدلالة على شيتين معّاء هما: ذات» وشي؛ فَعَلَيْهُ تلك الذاث. 

فجميع أسمائه جل وعد دا لیذ وعلى أفعا لال ل إجماعاء وفي 
اا على الق الذوة دق ا دلالنها اا أو عضا 


(00) أي: أن الأولياءَ سببٌ صحيحٌ في إبلاغ رسالة الله إلى الناس» وما جَعَلّهم 
1 وليائه إلا لهذاء لا ما وه مِنَ الاستغائة بهم وجغلهم وسائطً. 


5 
3 
3 


شرح | لمنظومة 


هذا مع أنَّ هولاء القبوریین يَجعلونَ الاستغاثة والوسائط م مِنّ الدین! 

فان الیل من كتاب الله أو من كدي رسوله ايرام أو إجماع أصحابه 
ومن بَعْدَهم على ذلك؟ 

ويجعلونَ ذلك منّ العبادة! 

والقاعدة عند عامّة َة أهلٍ العلم: أن العبادات درف هأرق الدلیل علی ذلك؟ 


(8ه- )5١‏ قوله: (السَّبَبْ الْعَادِي) ینقسم السببٌ - باعتبار مَصدَره - إلى ثلاثة 


2 


أقسام: شرع وعقليٌ» وعا ی 
فالشّرعيُ: دل عليه الشرعٌ» کون التوسّلٍ بالأعمال الصالحة سببًا لاستجاية الذّعاء. 
والعقليٌ: دل عليه العقل» کال سببٌ لحصول العلم. 
والعادٌ: دلت عليه العادةٌ التي يتكرَرٌ وقوعهاء کالغذاء سببٌ للحياة والنار 


سببٌ للإحراق. 


و 


وکل سبب شرعيٌ هو سببٌ عادي لا العكسش. 
ويُمكنٌ أن ینقسم العادي إلى أربعة أقسام: 
0 7 5 و ۳ 
ربط وجود بوجود: كربط الشبّع بالاکل» وربط عدم بعدّم: كربط عدّم المطر 
بعدم السَحاب؛ وربط وجود بعدم: کربط اليَرّد بعدم اللباس والغطای وربط عدم 
بوجود: کربط علم الصَحَةّ بوجود المرض. 
والتقعوة: أنَّ الناظم یرد علیهم في قولهم: الو بالأولیاء هو سب عاد 
في الكونِ؛ فإذا سنا بهم فقد فعَلْما یا مباحا دّث عليه الطَبيعةٌ والعادة» بأ نهدا 
ليس مِنّ السب العادي» بل هو و السبب الشرعيٌ؛ تعلق ذلك بالشرع. فإنّهم لو 


3 Eb 


ی 
الا جور الفيكة ف سال ای مهاس شغ اتوید 


رجَغُوا إلى صوص الکتاب والشتة لوجَدُوا أنَّ كل سیب برب به إلى الله فهو 
مِنَّ الشرع لا مِنّ العادق وإذ ذلك كذلك فأينَ الدّلیل على كونه سبا : شرعيًا لقبول 
الذّعاء. 

«وأمًا قولّهم في الأسباب العاديّة: مثل قول الرجُلٍ لابنه: رد إيلي علَيّ» أو 
لجاره: زد ناقتي علَىّ. فتقول؛ 

لا نزاع بِينَ العلماء في جواز الاستعانة بالاسباب العاديّة الطبيعية الظاهرة 
الحمیه كن يستعينَ الرجل بأصحابه في قتال أو إدراك عو أو سبع ونحوه مِنّ 
الأسباب العاديّة المتعلّقة مُسیباتها بأسبابهاء فمتی آتی العبد بالسبب وقَعَ المقدول 
ومتی لم يأتِ بالسبب انتفی المقدور. وهذا كما قالش مور بالاکل والشرب 
وولو وق حصول لزع باه وو خروج تن الكتوان بل 
لكر هذه الافعال الاد القاقدة بفاعلها تست الیه تضاف إل حقيقة من اضافة 
الفعل إلى فاعله :کل ورب وقام وقد وحگی ودا واستفاگه حقيقة ا 
َجاژاباجماعالْقلاء ولم یخالف في [ضافةالافعاللی فاعلها حقيقة ف لا مه خر 
من آجهّل الناس وأضَلَهم عن سواء البيل. 

إذا عرفت مذا؛ فالالعفاث إلى الا سباب غير المشروعة شرك في التوحیده ومحوٌ 
الأسباب العاديّة أن تکون أسبابًا نقص في العقل. والإعراض عن الأسباب بالكلية 

إذا تَبِيّنَ لك هذا فقياسٌ الأموات من الأنبياء والصالحِينَ في الأمور التي لا يَقدِرٌ 
ی و ال ار العاديّة الا ار 


2 


شرح | لمنظومة 


والأموات ا مايش تر یالت اه ولا او ك( [فاطر: ۲۲]» وقال 


- 
> 


ر 
تعالی :رت یوت ین ون اھ شون بو شرت 3م او ونا 


وو 


ب 


مروت یا رت 4 [النحل]» وقال تعالی: ومن ال مین يَدَعوامن دوب الہ 
من لاش کین لد ال بوم یمه وخر کن د اھ تون( اد نشکا هم آع دوک و 
ببادتهمرگفرن 4 [الأحقاف]. وقال تعالی e‏ هه مایم کون من 
تیور داجس سدع کر واو سر ومآ جا لح ايكون 
برک ڪر رواب متل خر @4 (ناطر]» . 

وربّما قصّدَ القبوریوَ بالسبب هنا أمرًا ره وهو: (أنَّ الأولياة سببٌ ووسيلةٌ 
لنيل المقصود لد وهو الذي ستو الأسباب 
والمسیّات تلارمًا عاديا بحيث يصح تخلهاء فتكونٌ E‏ فالمقصودٌ هو 
الله والنبينٌ مر سب ووسیلة)! 

وهذا هو قول الجاهليّة رهام ما عبدُوا الصالحین الا لک سبابا 
ووسائل لنيل المقصود إلا فهُمْ يعتقدوة و الله هو النافعٌ الصا أنه | 5 
بالایجاد والاعدام وه هو رب کل شي ومليكه. 

ثمّ نحنْ لا ننازعٌ في إثبات ما أثبته اللهُ من الأسباب» لکنْ من هو الذي جعل 
الاستغاثة بالمخلوق و سببًا في الأمور التي لا يقدر فاا الله؟ ومن 
الذي قال: الک ادا اسیک بمیّت. أو جعَلّه واسطة كان ذلك سببًا في خحصول 
الرزق والنَّصرٍ وغیر ذلك مما لایقد ر عليه إلا الله؟ ومن الذي شرع ذلك وأمَرَ به؟ 
ومن الذي فعّل ذلك من الأنبياء والّحابة والتابعينَ لهم باحسان؟ 


(۱) مجموعة الرسائل والمسائل النّجدية (۵/ ۸۳۷). 


N ا‎ ١ 
یل | سای الترجيد هكات بتختاج یه لزید‎ 2 


قال این ال ون اتراعه ریق اروطت الحواتج مِنَّ المَوْتَى 
1 یم و .اع - 0 و ۶ 
والاستغاثة بهم» والتَّوَجُهُ إليهم» وهذا أصل شرك العالم فان الميّت قد انقطع عَمَلّه 
ازت 2 7 ۳۷ 2 م 0 4 5 
وهو لا یملك لنفسه ضرا ولا نفعاء فضلا عمن استغاث به وساله قضاء حاجته أو 
سالهآن يَسََْ له إلى الله فيهاء وهذا من جهله بالشافع والمشفوع له عند فاه لا 
0 وز 6 ۱۱ ودرا ساو 
من استعانَ في حاجة بما یمن خصولهاه وهذه حالة کل مُشرك والميّتٌ مُحتاحٌ 
إلى من يدعو له ویترحم عليه» ویَستغفر له كما أَوْصَانًا ال ور إذا ززنا 
قبور المسلمین أن ترم علیهم. وتسال لهم العافيةً والمغفرة فعکس المشرکونَ 
۰ 2 و 
هذاء وزاژوهم زيارةً العبادق واستقضاء الحوائج» والاستغائة بهم وجعلوا فبوزهم 
kK‏ ا 9 بر ۶ ۳ و 2 هر 2 
آوثانا تعبد» وسمَّوًا قَضْدَها ححا وانَّخَذُوا عندّها الوَقفة وحَلْقَ الرّأسء فجمَعُوابین 
الشرك بالمعبود الحنء وتغییر دینه» ومُعاداة آهل اللّوحید» ونسبة آهله إلى التقضص 
للأموات» وهم قد تَنقَّصُوا الخالق بالشرك وأولياءهُ المُوحدِينَ له» الذينَ لم يُشركوا 


ت 
ما 


به شیا بلَّمّهم وعیبهم ومعاداتهم. وَنقَّصرا امن آشرکوا به غاية افص إذ نوا 
هم راضونَ منهم بهذاء وأنّهم أمرُوهم به الهم هم عليه رهزلاء هم عدا 
لش وود في کل زمان ومکان وما کر المُستجيينَ لهم! ولل حلي یرام 
عليه الصّلامُ حيثٌ یقول :وجب و أن يدا مَبْدَالامَامَ جرب د اسك 
فر الاس [إبراهيم] 8 

8 ا ا لا ار المشروعيت فکم من س من 
الأسباب كر ابد هل الانسان أو مضَرَنة التي تُوجبٌ غضّب الرَّبّ تبارك 


شرح | لمنظومة 


وتعالی» کاثباع وین الصاری قد يكونٌ سببًا لَظیفة أو ما وکأکل الرّبَا طريقٌ 
لتحصيل كثرة المال ومع ذلك هما سبّبٌ لحَرْبٍ الله ورسوله ثم يَتعجَبٌ الناظم 
أنَّ هذا ثابثٌ ملع به عندهم لا راع فيه» ولك الله يَصرفهم عن الهُدَى لِمَا یلم 
من قيب وایثارهم خطاة الأنيا علی التّوحید والعبودية له سبحانة 

)٩۱(‏ آي: كان الواجبٌ استعمال (یاء) التداء لدّعاء ار لا لدّعاء العبد ؛ 
فإ التّداءَ الطَلَبِيَ للدّعاء وسوال الحاجات في نصوص الکتاب وال وعند آهل 
الفطرة والعرب إِنّما تكونٌ لله وحده. 

ولذا قال الى ص وس (الدّعَاءُ هر العبَادَةٌ)؛ وفسَرّه بالحدیث الاخر: 
(الدّعَاءُ مُخٌ العبَادة) ۱۲ آي: هو رة العادة وعالضها و وزکتها» فمتی صرّفٌ 
أحَدٌ حقیقَهُ لغير الله لم يَبْقَّ له من العبادة شيءٌ. 

ومَسأَلةٌ (كَوْنِ الأولياء سيبًا ووّسيلةً) هي التي دعت الناظم إلى ذكر مَسألة لد 
الآتية» فاستطر5 إلى ذكر مَشيئة العبد وقدرته فقال: 


بي الق الأفْعَالِ قُلنَا: عم ینهی عن الانقال 


72 
2 
5 


قَدُخرقَّالأفقال ارقف لاا ا مِنْةَالرّضًا"" 


اتنا إِرَادَةَ کے کت ماد ي ا 
اشا کک کت سا 
۱ ۳ ۳ و 
إن الوا بِظمَارَمَيْتَ4 ظَنُوا تُهُوضَهَا لعُارة أَشَنُوا 


(۱) سيأتي تخريجهما لاحمًا. 
(۲) کذا کییّت في الأصل: (قضا) مع نها يائيةٌ؛ شاک (الرّضا). 


ی 
الاح جوا ف مسال ید وهات تاج ی ای 


الغريب 
(لِغَارَة): الغارة: الاسم من الإغارة على العَدُوٌ ۱). 
(َشنُوا): شال e‏ ن عليهم الغارة وا (ذا ها 
ها وفرَقّها علیهم من كل و 
النشرح 
(55-77) هذه الابیاث أراد الناظم أن یذکر فیها اعتقاد السلف في باب القَدَرِ 
وهو إثباتٌ آفعال الله وارادته ومّشيئته» واثبا أفعال العبد واختیاره ومَشیئته على 
التفصيل المعروف عند السلف. 
ثم الردٌ على ثلاث طوائف: 
الأول هر انبا تين الجهنیع وو ا وقد رام العلم نله 
والمشينة وال وزعَموا أن العبة اش افعله ولايد له علیه؛ بل الله لا عة 
عن فعل لعبد وأنكرُوا علع اللهبالجزئیات. 
الثانيةٌ: الجَبْرية: أنباحُ الهم بن صَفْوانَ: عَلَوا في اثبات القَدَرِ حى أَنكَرُوا فقل 
العبد وقدرتَهُ واختياره له» فهو مَجِبورٌ على أفعاله» وحقيقة الفعلٍ فقط لله فنسَبُوا 
لله القبائح. 
ويّلزم على قولهم: ترك الإنكار على أهل الكفر والفست في فعل المَعاصي. 
الثالثةٌ: الأشاعرة: أصحابٌ نَظَرية الکشب أراد الأشعريٌّ أن يُوفْقَ ويتوسّطٌ بين 
القَدَريّةِ والجبِرية» فراع الجَبريةً في نفي قدرة العبد وفعله له لكنّهُ ثبت الكَسْتَ 


(۱) انظر: الصحاح (۲/ .)۷۷٤‏ 
(۲) انظر: الصحاح (9/ 6۲۱4۲ واللّسان (۱۳/ ۲6۲). 


شرح | لمنظومة 


للعيدة وهو إرادة قحل عن الفعل لا ذا 
فمثلا: إذا قطمَ العبد بالسّكين.. فليس العبدٌ هو الذي قطَعَ؛ بل اراد واققث قَدَرَ 
الله وقضاءء فقطعت السّكينٌ. وهذه إحدّى عَجائب الكلام المّلاث المشهورة» وهي: 
.١‏ طَفْرةٌ النظام: بأنَّ الله حل العالَم دَفْعَةَ واحدةٌ. 
ع م عه 5 دا ع 
۲ وأحوال آبي هاشم الجبَّائيٌّ: بأنْ نقی معاني الصَّفاتِ كالعلم والقدرق وت 
كوتة عالمًا وقادرًا! 
۳ و شعري هذا. 


وی ۶ ول مُثَالِ) أي: آنه لایجوژ فى آفعال الله أن تفاس بحلقه وه 
۳۹ ل تون 4 سر 
ع ۷ تا اد مه کن ت كما قال: کت توف لیم 
یر ©)* [الشوری]. 

قال ان القيّم: قال تعالی: ابش نتم ِنَأ النحل: ۲۰۳ فالإيمانٌ والطاعةٌ 
ما ره بل هما أجل ال على الإطلاق» فا منه سبحا ليما وإرشناةا 
وإلهامًا وتوفيقًا ومشيئة وخلقاه ولا يصح أن يُقَالَ: إنّهما آمرا وبيانًا فقط فان ذلك 
حاصلٌ بالتسبة إلى الكَمًارِ والعُصاة فتكونٌ نِعْمَمُه على أكقرٍ الْكَلْقٍ کنشمته على آهل 
الإيمان والطاعة والبرٌ منهم؛ إذفيية الان والارشاد مث مشترکت وهذا 1 القَدریّت 
وقد ضرع به كر متهم ولم يجعلوا لله على المد تعمة فى مشه وكلقه فما 
وتوفبقه إِيّاهُ حينَ فعَلّه. 

وهذا من قولهم الذي بايَنُوا به جميع الول والكيّبٍء وطردُوا ذلك حينّ لم 
يَجعلُوا لله على العبد من في إعطائه الجزاء» بل قالوا: ذلك محض حَقّه الذي لا 


که ۳ رون 
ا نیزا فی سانل اليد یگات یخی هید 


م لله علیه فيه واحتَجُوا بقوله: لر اجر مرن ن 4 افصلت» قالوا: أى غية 
ممنون به عليهم؛ إذ هو جزاءٌ آعمالهم قالوا: : وال کل ام والعطيةء ولم 
يَدَعْ مولاء للجهل بالله مَوضِعَاء وقاسوا مته على من المخلوق فإنّهم مُشْبّهةٌ في 
الأفعال مُعطّلةٌ في الصَّفَاتِء ولیست الم في الحقيقة الا لله فهو الماد بِقَضْلِه 
وأمل سمواته وأهل أَرْضِهِ في محض یه عليهم؛ » قال تعالی: یتور انوا 
تعرس کمک بآ نکن هه لايم إن 0 [الحجرات]» وقال 


لکلیمه مُوسى: ولد متاك مراذب ©» ی و قال و کل موس ورون 
© # [الصافات]» وقال : وریا 0 
وله لوّرنیت @4 [القصص]. 
ا ألم أجذكُم لا هدام ال يو عَالة 
أعْنَاكُمُ الله بي؛ NL‏ آم 17 وقال الرشل لقومهم: انشا 


بر ملک ولیک اله يمن عل من يَفَلهُ من عب دوه © [ابراهيم: ا وتعالى 
محض |حسانه وفضله ورحمته» وما طاب عيش أهل الجن فيها إلا بريه بمنته علیهم؛ 


2 
۳3 2 


وی وین وی ی ڪا بل ی أهتا مسفن 
© من مه عا ووقتا عذاب آسَموو © 4 نت خبَرُوا لمعرفتهم برهم وحقه 
علیهم أن نجامم ین عذاب السّموم بمحض ننه علیهم. 

وقد قال ملق بالل هم یه وأقربهم منه وأطوشهم له ل 
نکم الله بعمله). قالوا: ولا آنت ها رسول الله؟! قال: (وَلا آنا 
الل برَحمَة من وَقَضْلٍ). وقال: (إنَّ الله لَوْعَذَّبَ أَهْلَ سَمَوَاته وَأ 


؛ إلا أن يَتَعْمَّدَنِي 


(۱) خ (570) م (۱۰۱) عن عبدٍاللهٍ بن زید بن عاصم. 


شرح | لمنظومة 


م 


عير ظالم لَهُمْ ولو رَحمَهُمْ لَكَانَتْ رَحْمَمْهُ هم خَيرَا من آغمالهم). والاژل في 

الصحيح”". والثاني في المستد والشَّئَنِ وصحخحه الحاكم وغیزه". 
فا سل الما هو تماما اله الايد القن ی ار نهم 

یدحلوتها باعمالهم؛ تلا يتكدّرَ نعيشهم علیهم بمشيئة اللم» بل يكونٌ ذلك اللَعيمُ 

عوّضا! 
وما رَمَى السلف - مِنَ الصحابة والتابعِينَ ومن بعدّهم - القدرية عن قوس 

واحدق ]إلا لعظّم بدعهم ومنافانها لات الله به انيا وژشله فلو أ الخاد بکل 

طاعة وکانث أنفاسُهُم كلها طاعات لله لَكابُوا في محض مته وفضله وکانت له 

GT 
وا قوله ال ا هم اه حون( [فصلت] فلم‎ OR OE 

یخلت أهل العلم بالله ورسوله وكتابه أن معناه غير مقطوع» ومن :لټ امن 4 

[الطورآ» وهو الموث؛ أنه يتَطعٌ العُمرَ ". 
وحلاصا رَد الناظم عليهم في أمور: 

-١‏ التفریق بين الإرادة الكونية القدَرية وبين الإرادة الشَّرْعية» وأنَّ الأولّى لا كستارة 
محبّة الله ورضاة؛ بخلاف الثانية» ونصوصٌ الکتاب والسَّة هي التي فرّقث 
بينهماء وهذا لم تَفْهَمْه تلك الطواتف التي خلت السلف في القَدَرٍ وغيره 
فخلطوا بيتهما 
وقوله: (لكنَّ مَايَرْضَى) قال الناظمٌ في هامش الأصل: (ما) بمعتّى الذي. ا.ه. 


(۱) خ (1471) م (۲۸۱۲) حم )۷٤۷۹(‏ واللفظٌ له عن أبي هريرة. 
(۲) حم (۲۱۵۸۹) د (41۹۹) ق (۷۷) وصححه حب (۷۲۷) عن ابن الديلمي. 
(۳) انظر: شفاء العلیل (ص۵۸). 


الاجر 
9 و افدر ل | نکال رید وتاب کارا لتتفيد 


والمعنی: إرادة الله الکونية هي میت الشاملة لجميع الموجودات. فهي عامَة 
u‏ له سا لا تحت ll SEE e N‏ 
الحَلْقِء فهي بمعنی المَحَبَة» وهو سبحانه لا يحب الشرك ولا المعاصي؛ كما قال 
الله تعالی: یت ادو کر 4 [الزمر: ۷ا ولکن رها كوا أ مشيئ فکل 
ما في السموات والأرض فهو بمشيئة الله وتقديره. 

وقوله: (شاء‌ها لحكمة مُفْتَضِيَةُ يَهُ) إشارة إلى القاعدة في آفعال الله تبارك وتعالی» 
وهي آل عا أفساله اة لا تصدر الا عن حکمة بال وساد كلها نفیّا ین 
أجل ما کیب في وجوه حكمة الله عر وجل للإمام الحافظ ابن القيّم وحتصره. ولولا 
الط لاک رس تالف الله ع 

قیل: فایلیش " 15 محض والكنة والشرك کذلك؛ وقد لوا في الوجوده فأي 
ری ابس ولى و 

قیل: في لت إبليسٌ من الحکم والمَصالح والخيرات التي تبث على وجوده 
ما لا یلم ال کما ساق على بعضب فالا ا لم یخلقه كيك ولا فص 
بِخُلْقّه إضرارٌ عباده وملاگهم فکم لله في حَلْقِه من حکمة باهرة وحَجّة قاهرة وآية 
ظاهرة ونعمة سابغة» وهو وان كانَ للأديانٍ والایمان كالسّموم للابدان ففي ایجاد 
الشموم من المَصالح والحکم ما هو خير من تفويتها. 

وأمًا الذي لا خبر فيه ولا شر فلایدحُل أيضًا في الوجوده فانّه عبت فتعالی ال 
عنه. وإذا املع وجودٌ هذا القسم في الوجودء ف حول ما اسر في إيجاده أغلّبُ من 
الخير أولى بالامتناع» ومن تأمّلَ هذا الوجوةعَلِمَ أنَّ الخيرٌ فيه غالبٌ» وأنَّ الامراض 


(۱) انظر: شفاء العليل (ص۱4۰). 


شرح | لمنظومة 


وان کنر فالصّصَة كر منهاء واللّذّاتُ أكثرُ مِنَ الالام» والعافية أعظَمٌ مِنَ البلاء 
الق والکرّق والهدْم ونحوهاء وان کرت فالسَّلامةٌ کت ولو لم يُوجَدْ هذا 
القسم الذي خيرُةٌ غالبٌ لاجل ما یعرض فيه من ار لفات الخيرُ الغالبُ وفواتٌ 
الخير الغالب شر غالِبٌ. 

ومثال ذلك: النارٌ؛ فان في وجودها مَنافع کرت وفيها مفاسِدُ» لک ذا ال بين 
مصالحها ومفاسدها لم تكن لِمَفاسدها نسبةٌ إلى مصالحهاء وكذلك المَطَرُ والرّياحُ 
والحَرٌ والبرد. 

وبالجملة فعناصرٌ هذا العالم السُفْليَ خيرُها مُمتزخ بشَرّها ولكنّ خيرّها غالب 
وأمًا العالَمُ العُلُويٌ فبري* من ذلك... وهو سبحاه حكيمٌ لا عل شيئًا عبن ولا لغیر 
مثی ومصلحت وه هي الا المقصودةٌ بالفعل: بل سبحا صاورة عن 
حكمة بالغة لأجلها فعَلَ كما هي ناشن عن آسباب بها قعل وقد دَلَّ کلامه وكلامُ 
رسوله على هذاء وهذا في مواضِعَ لا تکاد نُحصّىء ولا سبیل إلى استیعاب أفرادهاء 
نکر بعض آأنواعها: 

2 الأوّل: اتصریخ بلفظ الحكمة وما تصرف منه» کقوله: «#حِكمَةيلِعَةٌ 4 
[القمر: ۵]» وقوله: 2 أكتب وة © النساء: »]1١*‏ وقوله: «ومن 
كاده قد رقع سكير جيرا © [البقرة: 179]» والجكمة هي ال النافع والعمل 
الصالخ. وسّمّيَ حكمة؛ لأنّ العلم والعمَلّ قد تَعلَّقَا بمُتعلّقهما وأوصّلًا إلى غايتهماء 
وكذلك لايكوثٌ الکلام حکمٌ ی كود مُوصّلا إلى الغايات المحمودة والَطالب 
النافعة» فیکون مر قدا إلى و النافع والعملی الصالح» فتحضّل الغارة المطلوبق 
فٍذا کان الشكلة به لم شد مصلحة الاين ولا ایصالهم إلى سعادتهم 


رم 
الاح رس يتب موس 


جو لش 


ودلاتهم علی آسبیها وموامهء ولا كان لك هو الخلية نمقصودة المطلوی ولا 
تكلم لأجلهاء ولا آرسَل الؤْسّلّ وال الكت لاجلها ولا نصّب الثواب والعقاب 
لاجلها لم يكن حكيها ولا کلامه کم فضلا عن أن تكوث بالغة. 


5 أ 


النّوعٌ الثاني : إخباره آنه فعل كذا لكذاء وأنَّه أَمَرَ بکذا لكذاء کقوله: فلك 
لاصوا ان ا سس رما عه [المائدة: ۹۷]» وقوله: أل ایح 
مج سکوی وبن اتيس یت ارهج عدا 05 رت نک 
که قاط کل سىء علا اده وقال: + جل له 
رام تما کاس وَأسهر رام ودی وا ھک یر اق توا 

ق كر د 0 [المائدة]» و : رسك میت وم زربرت لا 
یکرت ل س عل اله ةيند سل [الساء: 015 وقوله جوا بت 


2 


لاس مال إل 20 [التحل: 4 4]. 


و الثالث: الإتيانٌ ب«كي» الصريحة في التّعلیل» لى : ماک اه 
رتسول من اهل ری فی سول ولزی الْفرق ولیت والمسکین واد لبیل ايكون 7 
ا ۳3 الا قحلل شیاه ق اي بين هذه الأصنافٍ كي لا 
توا الاختاه دون النقر اعدو ال تیاه دون الها و وقوله سا و ا 
تیه اسف نیت ادف کک من تج أن رها لاک عل | 000 ۷ 


e و‎ 


سَوَأَعَلَ مافاتکمر عرو انف خوایماء تک که [الحدید]» فأخیر رز سبحانه أنه 

ور و و ا چا 
المجموع» وهو الاحسَنْ. 

ثم آخبر أن مصدر ذلك قدرهُ عليه وأنَّهِ يَسيرٌ عليه» وحكمتهُ البالغة التي منها 


شرح | لمنظومة 


آلا بحر باه على ما فام إذا عَلموا أن القصيبة فيه بِمدّره وکتابته ولا بد قد 
كنت قبل خَلْقِهِم؛ هان عليهم الفائتُ» فلم يأسُوا عليه ولم یروا بالحاصل؛ 
لعلیهم أن المُصيبة مُقدّرةٌ في كل ما على الارض فكيف یفرح بشيء قد قُدّرَتِ 
المصيبة فيه قَبْلَ حلْقه! ولمّا کانت المُصيبةٌ تَتضمّنُ فوات محبوب أو خوف فواته 
أو حصولٌ مکروه أو خوف حصوله نيه بالأسّى على الفائت على مُفَارَقةٍ المحبوب 
بعد حصوله وعلى فوته حيثُ لم يحصّلء وه بعدّم الفرّح به - إذا وج - على 
توطين النَّمْسٍ لِمُفارقته قبل وقوعهاء وعلى الصَّبِرٍ على مّرارتها بعد الوقوع وهذه 
هي آنواع المصائب. 

فإذا تِن العبد ها مكتوبةٌ مقر وأنَّ ما أصابةُ منها لم يكن لِيُخطِته: وما أخطأه لم 
يكنْ لیْصیی هانت عليه وف حملها وأنرلها مله الحَرٌ والبردِ. 

۱ بعٌ: ذكرٌ المفعول له وهو عِلَّةٌ للفعل المعلَّلٍ به كقوله: 
ورا عك َك الکتب تب ڪل د سىء وجدى وحم 4 [النحل: ۲۸٩‏ ونصضت ذلك 
على المفعول له أحسَنُ من غيره» كما صرح به في قوله: نلاس مار هه 
[النحل: 4]» وفي قوله :قي می کلک ولیک همدو 4 [البقرة 5 فزتمام ال 

هر وقوله: و ان رگ 4 [القمر: 17] آي: لأجلٍ الذَّكرِء كما 
قال: قم از سر © © [الدخانآ» وقوله: لت 
وكا © در ونر ۵ 4 [المرسلات] أي: للاعذار والانذاره وقوله: نم کیت موی 
سکب شتا تمسر تی یک کی ودی رک ملم يرق ا 
© © [الأنعام]» ا مفعول لاجله وقوله: 22 © € (عس إلى 
قوله :29 متا ولیک69 [عبس]. والعتاغ واقغ موق التّمتيع كما يمَعُ السلامُ موقع 


N 
الاو لت ف سانل یید ونهتاب بختام ها المتقفيد‎ 


التسلیم والعطاءٌ موضع الاعطاء. 
الوم الخامسش: الإتيانٌ ب«أَنْ والفعل المستقبل بعدّها تعليلًا لما 37 #۷ 
أن مولا نمأل أ اتب علطا أبعت من من فلت © [الأنعام: ۰ وقوله : ط آن کف نفش 
کش 4 [الزمر: 01]) GE‏ اا € [البقرة: ۲۸۲]» 
5 7 5 5 5 7 ۳ رت ۳ ی رت 
ونظائره» وفي ذلك طريقان؛ أحدّهما: للكوفيّين؛ والمعتى: لملا تقولواء و: لملا 
رز و ند عه 5 7 و 2 ان ع و 5 
تقول نفسٌ. والثاني: للتصریین؛ أن المفعول له محذوف. اي: كراهة أن تقولواء آو: 
عل وا أ ۱ 
النَوعٌ السادس: CT‏ التعلیل؛ وهو: «من آجل» کقوله: من 
صم ِا ات 


َمل لک کا کل بن اس ويل آنه من قل فسا 


01 


.]۳۲ مان يريا [المائدة:‎ E 


لو السابغ:التعلیل ب «لعلٌ»» وهي في كلام الله سبحانَهُ وتعالى للتعليل مُجرّد 
عن معتّی التَّرَجّيء فإنّها ما يُقَارِنها معتی الترَجّي إذا كانت من المخلوق وأمّا في 
حقَّ من لا يصح عليه الترجّي فهي للتعلیل المحضء كقوله :رل 
من لک ملک روت @ 4 ابترد» فقيل: هو تعلیل لقوله: اعد ورڪ 
:یل :تک لوب ی ای له هد 
ی بو راکب ڪل یرت من ڪڪ سر ك4 
الوق 1۳9 له كاعري سکن تاو © برف وقوله: 6 
e‏ ف «لعلَ) في داك قا امامت للتعليل» والرّجاءٌ الذي 
فيها مُتعلّقٌ بالمخاطبین. 


20 دفى آلارّض 


شرح | لمنظومة 


لوغ الثامِنٌ: ذكرٌ الحكم الكؤْنيٌ والشرعي عقي اس ی 
كنك ب «أذكوتارة تین بالقاء وتات که شب دا فالا ول کقوله: « وڪيا 
إو کادی رت کت لا ددرن گرا رات حيرا لاون © ا تج اهر روا 1 


“سد و ما 0 


خی و راتک روجا ا سرعویت في دیب HG‏ 


E 
مملوء منه.‎ 
کقوله: #+ و رز ما تسوا لد وک 37 نّم بعبادوه‎ 
حیربصیر @ 4 [الشوری].‎ 

الوم العاشرٌ: و و مد ون تقوم 
وله جل ڪر 4 م رد لكر نار اور سک 
0 مک وین حو ۳ وقوله: # اله 

سمه 1 و وتا من فو ولج شود © 4 [الجائية] إلى 

م و و وی ی ۱۳ 
ذلك للحکم والعصالح التي ذگرّها وغیرها مما لم یذکزه. 

الوم الحادي عشر: ۳ لحَلْقَ لغاية ولا 
لحکمة کقوله تلعب [المومنون: ۰1۱۱۰ وقوله:« مسب ان 


= 
ر < 


آن نيرك O‏ وقوله :ماقا سوت وآ الا وا مایم ینش مانا 


عر 


ار ۳ 
ارو ای | ف ایل ید ونهتاب اتیب 


ابا 4 [الدحان» والحق هو الحِكمٌ والغایاث المحمودةٌ التي لأجلها خلَىَ ذلك 
كله وهو أنواعٌ كير 

منها: أن یعرف الله تعالى بأسمائه وصفاته وأفعاله وآياته. 

ومنها: أن يُحَبٌّ ويُعبَدَ ویشکر ویُذکر ويُطاعَ. 

ومنها: أن یم وینهی ويَشْرعَ الشرائع. 

ومنها: أن یدب الأمرَ ويرم القضاء ویتصرّف في المَمُلكة بأنواع التَصوّفات. 

ومنها: أن پثیب ویعاقب فيجازي المُحسِنَ بإحسانه والمسيء بإساءته فيو جد أ 
عَذْلِهِ وفضله موجودًا مشهودًا فيُحمَدَ على ذلك ويُشكرٌ. 

ومنها: أن يُعَلِمَ حَلْقّه أنه لا إلهَ غیژه ولا رب سوّاه. 


عر 1 ۳ هت ۰ 5 عر 
ومنها: أن يَصْدَقَ الصادق فیکرمّه ویکذت الکاذت فیهیته. 


۳ 
3 


ومنها: ظهورٌ آثار أسمائه وصفاته على تنوعها وکترّتها في الوجود الذَهْنيٌ والخارجيٌ 
فیعلم عباذه ذلك علمًا مُطابِقًا لما في الواقع. 

7 عه و هي e‏ 8 
ومنها: شهادة مخلوقاته كلها بآنه وحدَه رها وفاطرها ومليكهاء وأنه وحده لا 
ومنها: ظهورٌ آنر کماله المُقدّس» فإنَّ الق والصنعٌ لازِمُ کماله فإنَّهِ حي قدي 

ومّن كان كذلك لم يكن إلا فاعلا مُختارًا. 
را اسر اه ۰ ته 1 2 ۲ 1 1 و 
ومنها: أن یظهر آثْرٌ حکمته في المخلوقات بوضع کل منها في موضعه الذي يليق 
7 ۰ 3 9 9 
به» ومحيّنّه على الوجه الذي تشهد العقول والفطر بحسنه فتّشْهَدٌ حکمئّه الباهرة. 


شرح | لمنظومة 


الو اي عفر ا 
وأنَّ حكمتة وعَذله يأبى ذلك. ما الأرل فکقوله: امل السا نلم رين مالو 
کیک کنو 4 القلم]» فأخبر أنَّ هذا کم باطل جائ یستحیل نس إليه» وأا الثاني 
فكق وله نون وَالْمؤمسَت بعص هی ولا ب بض [التوبة: ۷۱]. 

الوم الثالتٌ عشر: مره سبحا بتدبر كلامه والتفگر فيه» وفي آوامره وواهیه 
ازماعرموارلاجا E‏ ری ار نوات اجب ؟ 
التي هي کل الفکر ماکان للتفكير فيه معتّی» وتا دعاهم إلى التفّكر وال بر لیطلعهم 
ذلك على حکمته البالغة وما فيها من الغایات والعصالح المحمودة التي تُوجِبُ لمن 
عرقها إقرارَهُ باه تتزيل من حكيم حمید. 

لو الرابع عشّرٌ: إخبارُةٌ عن صدور الحَلْقِ والأمر عن حکمته وعلمه فیک 
ی ی و او و و و 
مقصودة مقارنة للعلم المح لمحيط التامّ كقوله: لول ارف ولس ارق تاقطعواآیریهعا 

جراءیما کسبا تکلامن 15 و ا 4 [المائدةآ» وإذا تَأَكَلتَ ختم 
الایات بالأسماء والصفات وجَدت كلامَهُ مُختَمَا بذکر الصْفة التي يقتضيها ذلك 
المَقامٌ حتی كأنّها کرت دلیلا عليه وموجبة له وهذا کقوله: « إن وه 
بادك ان تر روک أت انعرز کر ق4 ااه آي: فان مَغفرتك لهم صدّرّت 
عن عر هي کمالالدرة لا عن عجز وجهلي. هاا كاله يان ف 
لأا ر ت فى سورة الشعراء عقیب کل ف جز ةريد ا ا نان 
ما حكم به لرِسْله وأتباعهم ولأعدائهم صادِرٌ عن عِرَّةِ ورحمة» فوضع الرحمة في 
محلهاء واتتقّم من أعدائه بعرّته» وی ژشله وأتباعهم برحمته والحكمةٌ الحاصلةٌ 


ی 
الا زیر تال از وهات ليها اتويد 


من دك امه مطلوت تضو ی وهی غایة الفعن لا نها آمة تفا 
توح الخاسی عشّرٌ: إخبازه بأنَّ حکمه أحسَنٌ الأحكام» وتقديرَه أحسَنٌُ التقادی 
ولولا مطابقهُ للحکمة والمصلحة المقصودة المرادة لما كان کذلك قال تعالی: ومن 


3 


حسما > له سکاو وق نون © © [المائدة]. 


الوم السادس عشر: سحا E‏ 
تاه ووضمه سبح باه على ضراط ستقیم هو که يقول ال یفمل الصواب» 
فکلماثه صدق وغدل 1 صوابٌ وخيرٌء والله بقل الحقّ وهو يَهدي السبیل 
فلا یقول الا ما ؛ م فا 


N. ¥ 


3 


معروف في کلام العرب ٩‏ 

الع السابع عقر حمذة سبحاتة اة على جميع ما بقعا وآبذة غيادة 
بحَمْدِه» وهذا لِمَا في آفعاله من الغایات والعواقب الحميدة التي يستحقٌ فاعلّها 
الحمد. 

نوم الثامنَ عشرّ: إخبارة بانعامه على حَلْقه وإحسانه إليهم» وأنَّه خلّقَ لهم ما في 
السّمواتٍ وما في الأرض» وأغطاهم الاسماع والابصار والأفئدة ليم نعمتةٌ عليهم. 
ومعلوم أنَّ المُنعِمَ المُحسِنَ لايكونٌ كذلك ولا يستحقٌ هذا الاسم حبّى یَقصد الانعاع 
على غيره والإحسانَ إليه» فلو لم يُفعل سبحائّةلعَرَضٍ الإنعام والإحسانء لم يكن مُنعِمًا 
في الحقيقة ولا مُحسا+ إذ یُستحیل أن يكونّ کذلك من لم بة ۳ 
وهذا یی عن التقریں ُوضحة: آله سبحائة حيثُ ذكر إنعامة وإحسالة فإنّما يذكده 
مقرونًا بالجكم والمصالح والمّنافع التي خلَقَ الق وشرع الشرائع لأجلها؛ کقوله: 


)۱ يعني: تفسيرٌ «الصَراط المستقیم» هكذا في كلام العَرّب. 


شرح المنظومة 
وه جک کڪ ماح طل رل ا 
ETTI ETE TN‏ 
تَعَلِمُونَ ©)4 [النحل]. 


الوم التاسع عشّرٌ: اتصافَهُ بالكّحمة» وأنّه آرحم الراحمِينٌ» وأنَّ رحمتّهُ وَسِعَتَ 


و 


کل شيم. وذلك لا یتست الا بان فصا رحمة له ما حا لهم زيما امرحم به 
فلو لم تكنْ آوامژه لأجل الرّحمة والحکمة والمصلحة وإرادة الاحسان إليهم لَمَا 
كان رحمةء ولو حصَلَتْ بها ال حمةٌ لکانت اتفاقية لا مقصودةء وذلك لا يُوجِبٌ أن 
يكون الامر سبحانه آرحم م الراحمِينَ» فتعطیل حکمته والغاية المقصودة التي لا جلها 
یفعل: إنكارٌ لرحمته في الحقيقة وتعطیل لها. 

انوع العشرونَ: جوابة امات لن سال عن اشخصیص واي رالراق في ادال 
باه لحکمة یلها هر سا وان کان السائل لا ا كنا اينات الملاکة لكا 
قال لهم: ۵ | إن جاصل ف الْأَرْضِحَلِيعَةَ 4 فقا لوا :أل فیها من ینید فها رسفا لاه 
ون سبح یحَمی لا ویس الک فأجابهم بقوله: تون @4 [البقرة]. 
ولو كان فِعلّه مُجرَّدًا عن الجكم والغایات والعصالح لكان الملائكة أعلَمَ به أن سألوا 
هذا السوال» ولم يَصِحّ جواهم ره بعلم ما لا یله مِنّ الحکم والمصلحة 
التي في حلي هذه الخليقة؛ ولهذا كان سؤالّهم إلّما وفع عن وجه الجكمة» ولم يكن 
اعتِراضًا على الربٌ تعالی» ولو قُدّرَ أله على وجه الاعتراض فهو دلیل على علیهم 
أله لا یفعل شيا لا لحكمة: فلمًا رؤا نحل هذه الخليقة مُنافٍ للحكمة في الظاهر 
5007 


2 الحادي والعشرونَ: إخباره سبحانه عن تَكه بعض مُقدوره لما یستلزمه 


N 
الاو لت ف سانل اليد ونهتاب یختام ها النتقفيد‎ 


5 


مِنَ المَفْسَدة وأنَّ المصلحة في ترکه کک 

يكن ذلك عله للخکم ره تعالى: .کات اسر 
یات هولع د كفي زكرا لست رأ مي پا هم مُعَرضُوت ©4 
[الأنفال]؟ فعلّلَ سبحانه عدم اسماعهم ۳ الذي ينتفعونَ به - وهو سماع الفهم 
- باتهم لا خير فيهم يحسُنٌ معه أن يُسمعهمء وبأنَ فيهم مانعًا آحَرَ يَمنعُ من الانتفاع 
بالمسموع لو سَمِعُوه وهو ال والإعراض» فالاوّل من باب تعليلٍ عدّم الخکم 
بعدم ما يقتضيه» والثاني من باب تعليله بوجود مانعه» وهذا نما يصح ممّن یار 
وینهی و للحکم والمصالح...» 

- آنه یرم على أصلكم الفاسدٍ في عدم التفريتي بينَ الارادة الكونية والشزعية: 

أنه يُسَوّى بين فعلٍ المنکرات کالرتّی والجَمْرِ ولا ینکر على أصحابهاء وین 

المُباحاتٍ کالأکل والشرب والتكاح؛ لأنّهِم مُشت کون في هذه الافعال قَدَرًا. 

فسوَيْثُم بين العابت والطائع فکان فعلهما سَوَاءَ وصح على قولکم أن یط 
على العابث أنه مُطيعٌ لله! 

وقوله: 69 پش إلى فر تعالی؛ َرَكَذ ّت ول كن له رین 4 
الآية [الأنفال: ۱۷]. والرَّدٌ على 5غواهم في الآية آنهم إذا اسلا بأوّل الآبة ردنهم آخر 
الآية» والعکس... بل في الآية أيضًا رَد مُضاعَفٌ عليهم: حيتٌ ذكَرَ اللهُ فيها فِعلّ 
العبد مرتین» وأثبَتَ فِعلَةُ مر واحدة. 

انیت ددن 

قال شيخ الإسلام ابن تيم 


وقول هؤلاء بَظهَر بُطلانهُ من وجوه: 


شرح | لمنظومة 


2 2 


لياه 31 الزاعة مح جحو لخر قا اجرف | ویو 
للعين فان كان ادر خكة لك فهو حا لجميع اناس ام كلهم مشت 
املد لسو اب واه 
ویضربٍ عنم وملك الحرت والشل1 ومولاء جميقهم کذابونَ متناقضوة؛ إن 
آحدهم لا يرال يذ هذا وییخض هذا ویخالف هذاء حى إِنَّ الذي نکر عليهم 
ر واو وتتكرون عا فان كاذ القدر حجه لمن عن الف اتود 
لواجبات مي الا یدموا اذا ولا يرا حاولا یقولوا في اد طالة: 
ولو فعل ما فعل. 

ومعلو أنَّ هذا لیمک أحدًا فعلهء ولو فقل انس هذا لهك العالّم. یم أن 
قولّهم فاسِدٌ في العقل, كما أنه کر في في الشرع» وأنَّهم كذَابِونَ تون في قولهم: ان 
اله حك ا 


حت 


الثاني: إن هذا یرم منه أن يکود [بلیش وفرعونٌ وقومٌ توح وعادٍ وکل مَن أهلكه 
الله بده ماو وهای الكفر الذى ان عليه ابات الملل. 

5 ۳ ۳ ر ر 8 6 3 ۶ ۳ 5 
الثالث: آن هذا يَلرَّمْ منه آلا يُفرّق بين أولياء الله وأعداء الله» ولا بينَ المؤمنِينَ 
و2 3 0 3 7 ك < 

والکفار» ولا آهل الجَنّةِ وأهلٍ النار. وقد قال تعالی: 9 ومَایسَتَوٍی لاع والبصیر 
جوا لت ولا لور ولا الل وا آشنوز هوماستویا لحم رلا لوف 4 


(ناطراه وقال: « للم یا سح کمن یبیلص اول متف اجار 4 
آصآ» وقال ساب آن اھر الین اموا ویوا للح 


سم مرو 
90 


سواء اهر و ممانه مافمَاک‌کورت 4 [الجاثية]. وذلك أنَّ هؤلاء جميعهم سبَقّت 
لهم عند الله السوابق» وكيب الله مقادیوهم قَبْنَ أن یخلقّهم» وهم مع هذا قد انقسَمُوا 


1 ار مه 
اه ملف | ف سال ارد ومهتاب یاج لها اتکفید 


الى سغير ا وا ق م بالکفر والفسق والعصیان» فغك 
بذلك أن القضاء وَالقدَر ل بحسب لاد على معاصي الله. 


الرابع: ار نوين میور َج به» فمن احتَجٌ بالقدر فح یه داحضة ومن 
اعتدّرٌ بِالقَدَرِ فغذژه غيرُ مقبول ولو كان الي مقبولا لقي من ابلیس وغیره 
ِن الصا ولو كان ال ی لالم دمن ال لا في الذنيا ولا في 
الآخرة» ولو كان القَدَرُ حا لم ُقطغ يد سارت ولا يل تال ولا نی مد على ذي 
حي ور لا وا س له ولا ا بالمعروقدولا ليق سا کر 

الخامس: الب هر سل عن هذاء فقال : (مَا منکن من حلا وذ کیب 
مقَعَده مق الجن وَمَفْعَدُهُ مِنَ الّار) . فقیل: یا رسول الله» اقلا نع العمل وتیل على 
انکتاب؟ ال( افر كر قبقه لعا سل روا الكيحان ا وفي حدیث 
1ك في انصححیح ۱ اه یل یا رسولٌ اللو رت ما یعمل الناس فیه وید حوت» آفیما 
جمْ به الأقلامُ وطویِث به الصّحُفٌ؟ أمْ فيما يَستأنفونٌ ما جاءهم به؟ - أو كما قيل 
- فقالَ: (بل فیما جَقّتْ به لام وَطَوِيَتْ به الصُّحْفٌ)» فقیل: ففِيمَ العمَل؟ فقال: 
(اعْمَلُوا؛ نکل مه لما خان ت 

السادش: أن يُقالَ: إِنَّ الله عَلِمَ الأمورٌ وكتّبها على ما هي عليه؛ فهو سبحاتّهُ قد 
كنب أ فان یمن ویعمل صالخا فيدخُلٌ الجَنّد وفلائا يَعصي ویفشق فيدخُلٌ الناژ؛ 
كما عَلِمَ وکتب أنَّ فلا یروج امرأةً ویطوّما فيأتيه وله وأنَّ فلائّا کل ويشربُ 
فيتشبع ويَرْوّىء وان فلا 1 الیل فش الرَرعٌ. فمن قال: إن کنث من أهلٍ الجنّة 
فأنا لها بلا عم صالح» كان قله قولا باطلا مُتناقضًاء لاه عَلع هید سل الجن 


(۱) سيأتي تخریجه. 
(۲( م (۲6۸) عن جابر بنحوه. 


شرح | لمنظومة 


للح ا سس سای 
وهال ذلك كن رل سونقق بل يب خر پولد! 


فا جام اف اعطق نالو ےا ایس مرا 1 
بلا بل ولا وی فان الله لم يُقدَّرْه ولم یک 


مح 
عا 
0 
7 
0 
0 َم 


كذلك الجَنّةُ تما أَعَدَّها اللهُ للمؤمزينَ» فمن طَنّ أنه يدل الِجَنةَ بلا إيمان كان 
ظَنّه باطلاء وإذا اعد أن الأعمال التي مر رَ الله بها لا يحتاح إليها ولا فرق بين آن 
َعْمَلّها أو لا يَعْمَلّهِا؛ كان کافرا؛ واللهُ قد حرّمَ الجنةَ على الكافرِينَ» فهذا الاعتقادٌ 
اق الایمات الذي الايد كل ا الناك وة 

وقوله: (...لِغَارَةِ أَشَنُوا) المعتى: آنّهم أَجِلَيُوا وصرّنُوا بالكلام الباطل في 
شُبْهتهم في الاحتجاج بالآية: مامت اد رَمَيَتَوَلَحكن له ره [الأنفال: ۱۷] ولا 
دلالة فيها؛ بل هي رَد عليهم كما عرفت. 

OS 
ذگرما الله عنهم في القرآنء فقال تعالی: قال آلذبت اروا وسا مه ماعبنکا‎ 
عن زوین ین ول عاباژها ولاعرمتا من ذو وس وین‎ 


تا بساح 1 


تلهم فهل عل الرسل ۳ بل مین 46 [النحل]. 
۳ 


محر 


11 


2 ره 7م35 ركيم هم ا ۳ ی‎ 5 ١ 
وقال سبحاته: سمل الزین اش کے أنه ما اش ڪا وء باز لحرت‎ 
۳ هن نو لاک عذب اأزيرتمن له مڪ دافا‎ 
1 رع‎ 


رخو لكا إن یود إلى وان سر رمو )4 [الأنعام]. 
قال ابن الق : أصل ذلك كله هو التوق برج ف الله ررصاا ويك وارادته 


)۱ انظر : مجموع الفتاوی (۲۲۳/۸). 


الاو 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


2 07 
الکونیت ونشأ الصّلال فی هذا الباب من التَُّويَة بیتهما» أو اعتقاد تلاز مهما فسَوّی 
اال رة وار وقالوا: الف والععكة سوال و متلازمان. 23 احتلفوا: 
- فقالت العكرية: الکونْ کله - قضاژّه وقد طا ومعاصیه کیره وشدٌه - 
فهو محبويّه...؛ إذ هي صادرة عن مَشيئته» وهي عَينُ مَحبته ورضاه... فلزمٌ من 
e 20‏ 2ه - ۶ 
ذلك ما تقذم: من أنه لا یستقبخ سَیْة» ولا يَستدكرٌ منکرّا. وتلك اللوازم الباطلة 
المنافية للشّرائع جُملة.... وانضاف إلى ذلك: اعتقادهم جَبْرَ العبد عليهاء وأنَّها 
ليست فعلّه فلع من ذلك رفعٌ الأمرٍ والنهي» وطيٌ بساط الشَّرْعْه والاستسلامُ 
ار والذهات مع يفيك كان 
لاا الما لیس العا محيررة لله ولا مضه له فلس مره 
3 > ع 2 
له ولا مَقَضِيةء فهي خارجة عن مَشيئته و لقه! 
قالوا: ونحنٌ مَمورون بالرّضا بالقضاء» ومّأمورونَ بسخط هذه الأفعال وبغضها 
وكراهتهاء فلیسث إِذَا بقضاء الله؛ إذ الصا والقضاءٌ متلازمان كما أن مَحيّنّهِ ومَشْيئتّه 
مُتلازمان أومُتّحدان! 
وهؤلاء لا يجيءٌ من سالكيهم وعُبّادِهم ما جاء من سالكي الجَبْرية وعتّادهم ال 
لمنافاة عقاندهم لمَشاهدِ آولئك وعقائدهم؛ بل غایثهم التَعبّدُ والوَرَعٌ» وم في تعظيم 
الذنوب والمعاصي خيرٌ من أولئك» وأولئك قد یکونون أقوّى حالا وتأثيرًا منهم. 
و ۳ 
فمنشاً الغَلّط: التَسْوِيَةٌ بين المشيئة والمَحَبّةء واعتقااهم وجوب الرّضا 
بالقضاء ۱. ه . 
5 5 3 بكسة م مد او نی ۳ 1 2 5 3 1 062 


.)۲۵۲ -۲۵۱ /۱( مدارج السالكين‎ )١( 


شرح | لمنظومة 


وغيرهم: أ الإرادةً في کتاب الله نوعان: إرادةٌتتَعلّقُ بالأمرء وإرادةٌتَعلّقُ بالحلق. 
فالإرادةٌ المُتَعلّقةٌ بالأمر: أن يريد من العبد فعل ما مره به. 
وأمّا اراد الِكَلْقِ: فأن يريد ما یفعله هو. 
فإرادةٌ الأمر هي المُتضمّنةٌ للمَحَيّةَ والرّضاء وهي الإرادة الدينية. 
والثانية المُتعلّقةٌ بِالكَلْق: هي المَشيئةٌ وهي الإرادةٌ الكؤنية القَدرية. 
فالأولى كقو له تعالى: لي ليسكا رید بكر اف e‏ 
وقوله تعالی: ابید اله نيو مسر ووو ستو رفت وه تسیر وكرت 
ا ۰ إلى قوله: يريد له نک عر 46 [الساء: :۰ وقوله: 
ما مایرید ا عل ہے ق حرج وڪ ن رمد ليطي رک وم یش مد تهر کم 4 
[المائدة: 7]) Es‏ ا الس EE‏ ی ور يرد هيا © 4 
[الأحزاب]. 
والثانية کقوله تعالی: من یرد دقن تیه شع صدره سک وت 
ض له کل ا حربا 4 [الأنعام: ۱۲۵]) وقول د توح ERE‏ يي 
۳9 إن کان اه لَه برید SSE‏ [هود: ‏ ۳]. 
ومن هذا لوح قول المسلیی: ما شاء ال کان» وما لم يَشَّأْ لم يكنْ. وین النّوع 
الأول قولهم لمن یفعل اماتخ :هدا عل ما لا ريده اللة: 
الصا اف سوق برد یس مرا لب اد اد 
والطاعة تن أو م 0 نت فا موافقة 


1 


)۱( منهاج السّنَةِ النبوية (۱07/۳- ۱0۷ 


N 
الاو بلقت ف سانل اليد ونهتاب یختام ها اسکزید‎ 


النظم 


شا کاس TE‏ 
له نت المطیم الث 
۹ نس کم مر کاخ عَادِي؟1 ولال وَالشُرْبُ اد لِلضَّادِي؟! 
۰ لا 

فالاعت 


BA E E A‏ و 


5 ل ك3 0 2 5 
54 بالله یاه ذااترکنهییت وقل له 


۳ 


عنافي توم کم جوزتمو بِالْجَهْلٍ E‏ 
غیسوال وطریسی اا اا ماالمغذرة؟۱ 


(للصادي): للعطشان. 

(قالاغیرّال) أي: مذهبٍ المُعتزلة. 

(الْمُجْبِرَهُ) أي: مذهبٌُ الجَبريّة. 

الشرح 
(7۷- ۷۰) رد الناظم على القَدریّة: 

۱- بأنَّ الله خالِقُ کل شي» كما قال تعالی: اه خی ڪل سىء وفع ڪل تقو 
وڪيل © 4 [الزمر]» وقال: کم مه کر لق کل تيء 44 [غافر: ۹ 
SS‏ وی وب ین 

لم یکن واه علی کل شيء قدي وانّه هو الذي لى العبد والعبذ فاعل حقيقة 

م رفتر كماقال تعالی: ا من شاه ل شیر @4 [التكوير ]» ولا بخرج شيء عن 


(۱) هذا البيثٌ عدَلّه الناظمٌ في الأصلء وقد كان هکذا: 


كك ٦‏ اه يا e‏ ۳ 
لآن مذ في عَمُوم القَاعده من جَهْلكمْ لم تَفَهَمُوا مَفْاسدَهُ 


شرح | لمنظومة 


مرک 


و 
قدرته ومَشیتته كما قال: 9 وَمَاَماُویک تلل ن اه مه رن مرن )4 [التكويرا. 


5 و :8 5 عر اع و 
ومن ذلك أفعال العبد : قال البخاری فى لق أفعال العباد (©: فأمًا أفعال العباد 


۴:6 


فد دنا عل بن عبداللّی حدّئنا مَروانٌ بن معاوی حَتنا أبو مالك عن رنعی بن 
حراش عن دیف قال ال لايور : (إنَّ ال یم کل صانع Ee‏ 
وتلا بعضهُم عند ذلك: ظ هک رامد @ 14 لسانت فأخيد رَأَنَّ الصناعات 
وأهلّها مخلوقة. .ه. ثم رواه من وجه آشر موقوفا بلفظ: (إنَّ الله حى کل صانم 


عه( 


و 
س ۷ 
۲- ونب الناظم بقوله: (فلا تلم مَرْتكبَ الْمَعَاصِي) إلى عدم ۳ المذنب 
التائب» بل الْمُوْمِنٌ مأمورٌ أن يَرجِعَ إلى القَدَرٍ عند المصائب لا عند 
نو والععایب؛ لِمَا في الصحیحین"* عن أبي هُرَيرةً قال: قال رسول الله 


سور رو 


صا وس (اختج 35 وموسی فال له موسي : آنت دم ِي أَخْرَجَبْكَ 
حَطِيئَتَكَ من الجَنَّء فَقَالَ [ َه :نت مُوسَى الذي اضعفاك الله پرسالات 
ريده كم توي علی آثر مدر حلي بل أن أَلغ؟0 فان رسود الأ 
صا ءوس (فحج دم موسّی) مَرَتَيْن. 
وقوله: لاله یا عذا...)آي: تحت بالقَدَرٍ في فعل المَعاصي فهو يعبت 
بالقكر التي‌مواعد آضرا ل الا یاه ول من المبت نجل کل تن بط علیه 
المقاديرٌ من أهل المعاذیر؛ ولذا شا علیه ناكل OE‏ یی علی ما هو لية 
مِنّ العبت الذي يَظنٌ أنه فيه مُطيعٌ؛ لیلقی الله بهذ الطاعة! 


(۱) في (ص45). 
(۲) خ (0509)» واللفظ لهم (۲۹۵۲) . 


ول ی 
لفیا ساب تب تمس 


1 1 وو 2 ۱ ج ور 
و 

أن ” تتزکه في عَبثه» فهو مِنَّ الق م الط وهو من باب سَوْقي المعلوم مساق غیره 

لهو وهي هنا: انشع فا ای 

ا قلي لوالا و علي ول مه وه سم لانن في العارم 
بن 2 7 ا ل و و ۶ 34 

حبق تجوغ وحین ريد ال فر وتا بالاسباب نم نت الاسباب فیما لا 
۳ ي! فهُمْ «في ذلك متناقضون مُخالفون لاسرع والعقل والذَّْقِ وال جد؛ هم 
وروي تن احم إل وبينَ من ظلمهم ولا يُسَوُونَ بِينَ العالم والجاهلٍ 
والقادر والعاجزء ولا بِينَ الطَيّبٍ والخبیث ولا بينَ العادلٍ والظالم؛ بل یرون 
ييتهماء ویفزقون أيضًا بِمُوجِبٍ أهوائهم وأغراضهم لا بمُوجب الأمرٍ والنّهي ولا 
فود لا مع القَدَرِ ولا مع الأمر؛ بل كما قال بعض العلماء: آنت عند الطاعة قَدَرىٌ 
وض لمعي كرا ای طخ اراز مراك 2۸۲ بو برك اب 
القَدَرِ في ترك الواجب وفعل المُحرّم لكوع ا لاا 


8 
0 


هواه» بل يُعادي من آذاة وان كان مُحقّا» ويح من وافقه على عَرَضِه وان كان 


۳ 
4 
تة 


حك في مُخالفة 


TS 
e نر الو وهه َيه یه ول وعداو‎ 
0 
نڪ ل احڍ باتش قب مغك ولاس ين ظالم ولد لو‎ 
حه ِن ظالمه ولفعل کل اعد ما يشتهيه من غير مُعارض يُعارضٌه فیه! وهذا فيه‎ 


يق اما لاد 


فمنَ المعلوم بالرورة: أ أنَّ الأفعال تنقسم إلى ما ينف العباد وإلى ما یرهم 
والله قد یکت رسولهٌ ا یمد ر المؤمنِينَ بالمعروف وینهاهم عن المُنكر 


شرح | لمنظومة 


وجل لهم لیات یحو عليهم الخبانت. فمن لم مغ شرع الله وديئه: يع له 
مِنَ الأهواء والبدّع» وكان احتجاجُة بالقَدَرِ مِنَ الجَدّل بالباطلٍ ليُدحِضٌ به الح لا 
من باب الاعتماد علیه» . 

4 - ثم نه الناظم باه يرم على قولکم في عدم التَْرِيقٍ بينَ الإرادة الكَونيّة والارادة 

الشرعكة: 

أن أفعال بدا وا الي العايي. الصاح والخفيد سواة! وهذا لا 
تلع ولا شرا كما تقد فهو جهل رب عليه سوه أفعال ا قترقها هؤلاء المُبتدعةٌ 
ر اباقع باسم القثرء وهذا معنی قول الناظم: (عمُوم أَضلکن...). 

ومن ها هنا بت بعض المتکلمین في الکتب المُتأَجرة في العنطق والقَلْسَفةٍ 
والاأصول والتصوّف لهي عا ري إا تصویب المجتهد في العقائده علی 
اختلاف هذه القائد: الجَهْمِيُ والمعتزلن والأشعري... إلخ. ثم یخرخ العُلاةٌ إلى 
بحث أخبت؛ وهو إمكانٌ تصويب اليهوديٌ والنّصرانيٌ والصّابی... إلخ. 

وهذا الذي انتقى إليه مر اللاجوابن عرب وأضرابهماء فقالوا في قوله تعالى 
عن فرعون: ما علقت لک مین الوِعَیری 4 سص: ۲۸ هذا توحيدٌ» فخرّجُوا 
إلى التحلول والانّحادِء حبَّى أَقْضَّى بهم ذلك إلى الرَّنْدَقةِ المَخْضةء التي هي في 
الحقيقة نمی الاله. 

والواقعٌ أنّ هؤلاء لا يريدونَ إسلامًا ولا إيماناء بل بریدون دِيئَا يُوافِقُ أهواءهم 
ا 

رما اتسوا إلى الاشلام إلا لصون دِمَائِهِمْ ألا الا 


2220 انظر: مجموع الفتاوی (۳۰۱۰/۲). 


۱ ار ا 
زر ف | ف سایل ید هكات تاج له اتید 


۳ اه ی ر و 2 
اود الا فى اط نون او مغ هان 


(۷۱) أي: آتکم إذا سلكثم هذا المشلك في عدم الّفريي بين الإرادة الكؤْييّة 


76 


۳ 


والشرعية. امّا أن : تصیروا قَدَريةتُونَ الق وأفعالَ الله عالی وفذ رومیت أو 
جَبْريةَ نو فعل العبد واللهُ الفاعلٌ لکل شي» فَنْسْبونَ إلى الله القبائح ا 


مرا و ألْصدُوا ا رل 


ِالْمْلْحِدُ " الْمُْتَرِلِيَ قذ قالا: مَاا ES‏ 


بضدّه الْجبرِيٌ قَالَ: الْعّاصي مفتل مُحَقَّقُ الاخلاص 
و جسم وله یرل یس ی پل الوم 


قَدْعَمدَ الْمَوْلَى بفغل الأمر مُخَالفا للققدري والجبَري 
1 مول؛ ی کقسته ول شالقی لاف رنحي وَإِنْمِي لاحقي 
اد کب الله هدا وَالْسْلٌ ما عم إِنْ ان تخصیل حصل 


الغريب 
(الْمُعتَرِلِي): نسبة إلى المُعتَزِلة» وهم م القاتلون أن العباة خالقو آفعالهم وبتفي 
الرُوية» وبوجوب التّواب والعقاب؛ وبتفي الصفات وغير ذلك من الآراء الفاسدق 
وهم عشرون فرقةَ يَجْمَعُهم تقديمٌ العقلٍ على الشرع» فما وافق العقل د بوه وما لم 


22 في المخطوط والأصلٍ : (فَوَاصِلُ؛ وصحّحه الناظِمُ بحَطّه في الاصل : (َالْمْلْحِدُ) والمراد بوَاصِلٍ هذا هو: 
واصل بن عَطاءِ من روس المعتزلة الذين نا ار ولق اللو للافعال» وکا الناظم عد (مَوَاضِلُ) إلى 
(تَالْمْلْحِدُ) لأنَّ واصلا لم يحص بهذه العقالة وَحْدَهء بل كانت قبلَهُ وبعدة انظر: ال والتّحَلَ (۱/ ٤١‏ - 
»١‏ والمواقف للإيجي .)٦٥۸/۳(‏ 


شرح | لمنظومة 


موه و 
يَقبَله ترکوه ''". 


(الْجَبْرِيٌ): نم إلى الجریة وم النيق لا رن للعبد تاا ولا ندر خلى 
الفعل أصلاء بل يُضيفونَ الفعلَ إلى الله تعالى E‏ 

(للْقَدَرِيْ): نسبة إلى القدَریة وم الذین يَنْقُونَ القَدَر ویزعموق أن کل عبد 
خالِقٌ لفعله» ولا یرود الکفر والعاصي بتقدیر الله تعالى (۳. 

(كَسْبٌّ): قال ابن القّم: الطّوائفٌ كلها مق على الکشب ومُختلفونَ في 
حقیقته؛ فقالت المدرية: mT‏ العبد لفعله يتوق ومشیتته استقلالا» ولیس 
للوّبٌ صُنْمٌ فيه ولا هو خالِقٌ فعلَهُ ولا مُکونهُ ولا مُرِيدٌ له» وقالت الجَبْرية: الکشب: 
اقترانٌ الفعل بالقدرة الحادثة من غير أن يكو لها فيه مر وکلا الطائفتين فرّق بِينَ 
الى والکسب. 2 اختلفقوا ماوق به ارق 

(خَلَاقهُ): أي: خالقٌه. 


(مفاذ) : بضم الميم» وقد ضبَطها بعضهم ب بفتح الهیم» وهو لَحْنٌ؛ فإنّها من (أفاة) 
فهو مُفاد» وليس في العربية (فاد) من الثلائي ی بهذا المعنى. ك: مرّاد» ومعاد. اهن 


آرا وأعاد. 


الشرح 
(۷۲) آي: أن المُعتَزِليَ انحرف عن الحقٌّ فقال: الشَّدُ لم يلف ال 


)١(‏ انظر: الانتصار فى الر و على المعتزلة القَدَرية الأشرار؛ ليحيى بن أبى الخير العِمْرانيتَ /١(‏ 84)» والنون 
السَییّ في الا جوبة اجب (۱/ ۳۰۹ و ۲۰۸/۲ ومرقاة المفاتيح (۲۵۹/۱). ۱ 

(۲) انظر مع المراجع السابقة: الملل والتَّلّ (۷۹/۱ - ۸۳ والقَرْقٌ بین الفرّق (ص ۱۲ - ۱۳۰). 

(۳) انظ مع المراجع السابقة: التعریفات (ص4 ۱۷). 

(4) انظر: شفاء العلیل (ص۱۳۰). 


ES 
اقب | زک ی تب مچب سب‎ 


فکذب الله حينَ قال: اه شىء [الزمر: 0۲0۲ وقال: اک سىء لته 
۳۹ قا 5 رم مر مه 9 1 ۳ م رر محر ونم مو 
مق 6 6 القمر» و قال: 0 َه ولوا 


> 


و ل ع سم صر مر مرو کم 9 
ی ۱ من عند الله مال کول مر لا يَكادونَ هون یک( 4 [الساه]. 


وت تولف ره 
من عند الله مع أنّها تابعة لأسبابهاء فإنّهِ لا آراة أن ین الفرق بين ما جاء من الله 


رر 


و 


من الخير» وبينَ ما كان سببة فعل المَعْصِية من العبد » قال بعدّها: ما أصَلَكَعِنحَسَنَةَ 
ماه 4 يعني : أن النّعَمَ هي هن الله وما اصابكمن 7 سکف تیک 4 يعني : من 
المصائب سيب تفسك؟ لاك لا سات إل سمب #8 

قال ابن القيّم: والجميعٌ من عند الله فالسيّيةٌ من فس الانسان بلا ریب 
وت مر اللدراكر مير عاكهنا بن ديه سيدا ا ضرا رون و وكاناء فد رس 

م2 5 2 و و 7 5 ۳ 
ما منّ الله» وبينَ ما من عنده» والشر لا يضاف إلى الله إرادة ولا مَحَبَّةَ ولا فعلا ولا 
وا ولاف لا تین انوا کسیر تشر لاش 2 جوا توب 
به ولا یسمّی باسمه. ا.ه" 

ولهذا کان الي ادووس ۳ 0 الاستفتاح ال کل بِيَدَيِْكَ 
E u OS‏ 
عکمت هو باعتبارها خی ولكنْ قد يکود فيه شو لبعض النّاس فهذا شر جزئىٌ 
اضانگ فاما 13 کلگ او شا مطلی -فالات سبحاته وتعالی من عنه. وهذا هو 
الشرٌ الل لیس اله 
(۱) انظر شرح هذه الاية في: منهاج السََّةِ (9/ ۰۱۳۹ وشفاء العلیل (ص۱۵۹). 


(۲) شفاء العلیل (ص۱۱). ٠‏ 
(۳) م (۷۷۱) عن عليّ. 


شرح | لمنظومة 


ولهذا لا ُضاف الشَّدٌ إليه مُفردا قط بل ما أن يدخَلَ في عموم المخلوقات» کقوله 
ام رم م7 س > 1 ص ےہ 7 
تعالی: # هلق کل شی و [الزمر: 77]» وقوله: ظ کمن عندأ که [الساء: ۷۸ وامّا أن 
7 1 7 کے ا ےچ ی 
يضاف إلى السَبّب کقوله: #من رما حلق © 7#الفلق]» وإِمًا آن يُحذف فاعله کقول 


1 


الجنٌّ: اوتا لانتری سَرأرید من ی اضما دبه يم ركد )4 الجن] . 

(۷۳) أي: أذ المعتزلی الجَبْريّ قال بعكس المعتزلی القَدري» قال: العبدٌ مجبورٌ 
على فعل المَعاصي. فجعَلَ الله هو الفاعل لا العبد! وبعضهم قال: العاصي هو في 
الحقيقة ممتثل لأمر الله! بل جعلوه كامِلَ الایمان تام الإخلاص. 

(۷4) آي: ما صاحتٍ ال ففتایع لسع باذل وُسْعَهُ في طاعة الله. 

(۷۰) أي: أنَّ صاحب السُنَّةِ عبد الله نفعل آوامره واجتناب مَناهيه» فخالّف 
القَدَريّةَ والجَبرية. نم فصل الناظم فقال: 

(75) إِنَّ ا قول (لي کت وها ع التثرية الفائليق بان الت 
مجبورٌ على فعله. والكُسْبٌ: الفغل. 

وقوله: (ولکن... وَإنْمِي لاحقي): يُشيرُ إلى قوله تعالى: هاما بترم 
کتک [البقرة: 1۲۸٦‏ خيرًا أو شاه وقوله ۱ 
[الجاثیة: ۲۲]. 

قال ابن جریر: لیثیب الله كل عامل بما عَمِلَ من عَمَل... لسن بالاحسان» 
والمُسيءٌ بما هو آهله» لا لح المحسن ثوابَ إحسانهء وحمل عليه جُرمٌ غیره 
فعاقبه» أو تجعل للمسيء ثوابَ إحسانٍ غيره فلکرمه. ولكن لِنَجْزِيَ کلا بما كسب 


20 انظر: شرح العقيدة الطّحاوية لابن أ بي العِزّ (ص ۳۵۵). 


وی 
او روو یرک | مسال ترد ونهتاب ياج یه اتید 


يدا وهم لا یمود جزاء آعمالهم . 

وهذا رد علی القدَرية الذین یقول وک بان العب یخلن فعله فتقوا خلج قله ل*فعال 
العباد فَكذَّبُوا لنْصوص کمائََدَء 

قال الیو في قوله تعالی: هی لقو فد افر ومد مین وه بمانتم لوق یر 
6 اانا وجملة القول فیه: أن الله على الکافز» وکفژه فعل له وکشت» وخلقَ 
المون» وإيماله فعل له وكَسْبٌء فكل واحد من الفریقین كسبٌ واختیاژه وک 
واختیاژه بتقدیر الله ومشیتته. فالمومن بعد غَل الله یه يَختارٌ الإيمانَ؛ لأنَّ الله 
تعالی آرا5 ذلك منه وقدّرّه عليه وعلمه منه. والكافرٌ بعد لت الله تعالی إِيّاهِ يَختارٌ 
الکفر؛ لأنَّ الله تعالی أراد ذلك منه وقدّرّه عليه وعَلِمَه منه. وهذا طريقٌ أهل اش 
والجماعة من سلکه آصاب الق وسَلم مق الجبر والقَدَرِ ”. 

(۷۷) آي: أنَّ هذا هو الذي دلت عليه کب الله المٌندّلةُ ول الله المُرسَلك 
فام آمیهم فى ا علی الّوحبد والطاعة لور عن لك والمَفصیق 


و 


و سد مه 


0 3 و - 
والا فما فائدة ر مه الرَسل وانزال الکتب على مهب القدرية والجئرية؟! هو فی 
الخ احص خاض] و ف متا 


(۱) تفسیر ابن جرير (۲۱/ ۹۲). 
(۲) تفسیر البغوي (۱8۰/۸). 


شرح | لمنظومة 


فصل: ماد مَرمنْ اطلاق لباب ب في نقضص اضلهم 0 


علدنا اباب يننا تاشيذ فل کی إذا لم ا 
a‏ 4 ال : 6 قا 8 ن الْمَطلُوبٍ تَذرِي ”الکن 
والاختج اخ مُطْلَقًا بالقدر مغ تزكك الأش باب رَأسش الْمُنكر 


َعْلب ال وف عَلى الرَجَاء ا 
كيدي صا القع ولا َط عاصیا رامل 
ا ا شو کل لعمل] ل" 
E‏ وَاحْدَرْ تَقلْ: لول فَعَنْهَا يَمْتَعْكْ 
شوه .تفس ی ول ور 
فازجغ إلى رَد الم اي مَمَالَهُمْ تجذه يروي الصَّادِي 
سرحت طرفي برهة في غررة اک تمس تاه عن أكر: 


الغری ب 
(کیسٌ): الکیش: الفعلدة 0). 
«لکنها) : که الشيء : حقیقتّه ونهايته يقال: أعرفة كله المععرفة . 


(۱) عنوانٌ الفصل عليه ضَرْبٌ فى الأصل. 
(۲) دا في الأصرء و افا ت الباء وبحلائها جافزان ل ووزئ. 
9 هذا اليك متش ون الخریدة للتردير ام ۱۰): 
وب الْحَوْف علی الرّجّاء وس ولد بلا تا 
وقول الناظم (تثائِيُ) تلع نظيره عند قوله : (وکاطر عغ َل گافي) فراجفه ی 
©( باقي البيتِ غير واضح في الأصل بسبب التّصويرء فاستظهرث ما بينَ المعقوفين. 
(5) انظر: الصحاح (۳/ ۹۷۲)» والمصباح المنیر (؟/ .)٥٤١‏ 
(5) انظر: الصحاح (۲/ ۷ ۲۲). 


O ارو‎ 


(تتائي) نأیت: أي بَعْدتَء وتناء‌ی: تباع والتّنائي: مصدز . 
(الصادی): 4 لعَطشان 2 

و ۳ 8 0 هم رز ره 
(بزهّة): البّؤهة والبّذهة جَمِيعًا: الحين الطویل من الذَّهْرٍ ”. 


و و و ك 


(غوره): غ1 كل شی اوو 
النشرح 

(۷۸- ۷۹) هذا الفصل عم الناظم لبيانٍ فعل الا سباب» فذکر ها قسمان» هما: 

۱- المحمودة شرع فهذه نهر 

۲- امن عنهاء فهذه مَمْنوعة. 

وضابطهما شرعًا: أنَّ ما عدَّهُ الشرعٌ سببًا ووسيلة إلى المطلوب فهو مقبول 
وما لم ينص الشرعٌ على سبرينه فغيرٌ مقبول؛ لأنّ السبب من جملةٍ العملٍ الصالح 
المُفتقر إلى الدّليل» وعلى ذلك قامث دَغوة الرّسُلِء إخلاصٌ واتباع. 

وقولّه: (قَابْحَتُ عَن الْمَطْلُوبٍ...) أي: فابکث عن هذه الأسباب في المآمورات 
والمَنْهيّاتِ وحکمها وعللها؛ لتُدرِكَ حقيقة الق بِينَ الارادئین: الكونية التي قدَّرَها 
الله والشرعية التي أَحَبّها. 

(۸۰) آي: أنَّ الاحتجاجٌ بِالقَدَرٍ وترك الأسباب لا يجوز وهو رس المُنكر في 
هذا الباب؛ لأنَّ فيه فتحا لباب القبائح؛ بلي ال رل بدَعْوَى أنَّها مق القَدَرِ! 


(۱) تاج العروس (50/ 0). 

(۲) لسان العرب /١5(‏ ۵۳). 
(۳) لسان العرب (۱/۱۳ 8۷). 
(5) انظر: الصحاح (5/ ۲۲۷). 


شرح | لمنظومة 


فمن قال من آهل الكلام: نه ۱ الأشياءَ بالاسباب؛ ا عندّها لا 


بها ولا يفعل لحکمة ولا في الأفعال المأمور بها ما لأجله كانث حَسَنة ولا المنهيّ 
عنها ما لأجلِهِ كانت سيه فهذا مخالت تصوص القرآن والس وإجماع الأ ا 
من السلف. 


وأوّلُ من قال في الإسلام جهم بُ صفوات الذي آجمکت الم ة على ضلالته؛ 
اله اول تن گر السباب والطبائة؛ كم أنه وَل ن هر عنه لول بضي الصّفاتٍء 

وأوَل من قال کل كلام الله وانکار رؤيته في الآخرة. ونصوصٌُ الكتاب والشتّة في 
ابطال هذا كثيرة جدَّاء كقوله: تايار ڪون برد وسلما کل یروق 4 [الأبياء]» 
قلت الناز طبیعتّها. وقوله ا تیا وبتای > كن وقوله: ی 
ساب نكاد [الأعراف: 6۷+ فأخیر أن الرّياح قل الات ام تماقا هذا 
العماد فاعله بطیّعه. وقال: اهرت رربت وَأَست) [الحم: افا اعا ها 
وقوله: انهاه ن زج كرب 4 (ضاده وهو الكثيرٌ المنفعة» والرّوج: 
الصَنف. والأَدِلّةٌ في ذلك كثيرةٌ يخير فيها أنه یخن بالأسباب والحگم؟ ©. 

واعبجَبْ إلى زعييهم الاجماع على ترك الأسباب! وأعبَبُ منه: آنهم لم يُسنِدُوا 
رودا أ راع وو لجز ا 
الأسباب بالکفر والضَّلالِء مع أنَّ المُثِبِتَ هم عامّةٌ السلفٍ!! 

«ومّن قال: إِنَّ قدرة العبد وغيرّها من الأسباب التي خلقّ اللهُ تعالى بها 
المخلوقات ليست أسبايّاء أو آن ژجودها اها ولیس ماك[ اقتران غا 
کارا الیل بالمدلول» فقد جتحة ما في تلق الله رهق الأسباب وال 


CNY, 


(۱) مجموع الفتاوی /٤(‏ ۱۹۲). 


ا ارو 19۳ 
9 رک ابرم | ف مسال رويد ونهعاب بخاج یه النکیید 


والعِلّلِء ولم یجعل في العین فوَةَ تمتاژ بها عن الخد تبصرّ بهاء ولا في القلب قود 
متا بها عن الرّجْلٍ یعقل بهاء ولا في النار قُوَّةَ متا بها عن الراب تحرق بهاء 
وهؤلاء یُنکرون ما في الأجسام المطبوعة مِنَّ الطبائع والغرائزهقال بعض الفُضَلاءِ: 
تكلم قوم مِنَ الناس في إبطال الأسباب والقَوّى والطبائع» فأضحَكوا العُقلاءَ على 
عقولهم. ثم إنَّ هؤلاء يقولونَ: لا بغي للانسان أن يقول: إِنَِّ شبع بالخبز وروی 
بالخاء بل یقول: شع عند وزويت عنته؛ فإد الل يلق المع وی وتدو ذلك 

من الحوادث عند هذه المُقترنات بها عادّة؛ لا بها. وهذا خلاف الکتاب والشتّ 
وین ۳ ی درب ل الرینح 2 11111011 قَت ساب 


0 


ص< 3 


شکا فته 1 میت تا به الماء فا رابو من کل الم 1 مات 4 [الأعراف: ۵۷]» وقال: 


مر کم 
عم هم 
4 3 


۳ َو قاخیایدا رش بعد م ماوت فها منز ڪن داب [البقرة: ۱56]) 


26 
۶ مه ره و 


وقال: وم وه باب یگ 4 [التوبة: 0۱6» وقال: فل هل ترتصون با 


که 
4 


[التوبة: 0۲]) وقال: #وتر من السَما هام مرا اا بد جتان 26 صد ليد 4 [ق]» وقال: 


> > ہہ وا کے ا 2 3 و 2 و واس 04 س جح 5 
احدی سین وض تیک ن ویک هیعدا تن عندو زب 


ج طش 


ارت رل الما مه a‏ : 4 وقال :ال لقو 
اه ان من تم ماه و ۳ شتا هه مرت لما نها که [فاطر: ۷ وقال: هو 


ّى ا شران ومته سجر فة سیون 9 ت کم بد 
َع لت راخب الب زین ڪل مرت اسر وقال: تلا 
EE‏ آن یشرب مُكَل . ۰ إلى قوله: یضر بوه نما دی بوه سرا ) 


2 م2 


[البقرة: -۲]» وقال :(قڌ جاء کم رت اه ور و ڪب میب مب یم دی به امه ی 


نَم رضَوتَهه سبل 1 سبل‌السل 4 [المائدة]. 


شرح | لمنظومة 


۰ ۰ هد 20 ۰ ۰ 0 يهو ره َه 
ومثل هذا فى القران کثیز. وكذلك فى الحديث عن النبی یوس کقوله: 
7 ر و ا 2 ١‏ ج 2 2 
(لایمَوتَنَ أحد ما نکم إلا آذنتموني به حَنّى أصَلِمَ ع فان الله جاغل بصلاق عل 
عور ا عر د شوه یو سم 01 ا ۳ ر 1 0 4 
رک ور و فال لظ تووفة: (إن هذه الور ملو عَلَى أهْلهًا مت وَإِنْ 
ی م2 2 و 
الله جاعل بضلاتي عَلَيْهِمْ نوراک ومثل هذا كثير. 
۰ 9 0 2 كر ق سن ۶ 
ونظیر مولاء الذين أبطلوا الأسباب المُقدَّرةَ في سحلي الله: من أبطَلَ الأسباب 


ی 
2 


المشروعة في أمر الله؛ كالذينٌ يود أنَّ ما یحضّل بالدْعاء والأعمال الصالحة 
وغیر ذلك مِنَّ الخیرات إِنْ كان مُقدّرًا حصّل بذون ذلك. وان لم يكن مُقدَّرًا لم 
يحصّلْ بذلك. وهؤلاء كالّذينَ قالوا لني َ: لا نع العمل نكل على 
00 
الله؛ آریت أَدْويَةٌتتداوى بهاء ودُقّى نَسْترقِي بهاء ولا تتّقِيها؛ هل ترد من قَدَرِ الله 
شيئًا؟ فقال: (هيّ من قَدَّرِ الله) ۳ ولهذا قال من قال مِنَّ العُلماء: الالتفا إلى 
الاسباب شرك في الوك ومحر الأسباب آن تكرة أسبايا: تفر في وجه العقل؛ 
والاعراض عن الأسباب بالكة دح في الشرع. وال سبحا خلَىَ الاسباب 
والعسیّبات؛ وجعَل هذا سا لهذا. 

فإذا قال القاكل: إن كان هذا مرا حصَلّ دون السبب ولا لم يحصّل؛ جولبه: 
لَه مُقدّرٌ بالسبب ولیس مُقدَّرًا بدون السبب؛ كما قال ال ص: (إنَّ الله 
لى لته آفلا عم لها وَهُمْ في آضلاب آباتهن وَحَلَنَ لار آغلا هم لا 


و رو 


وَهَمْ فی الاب آبائهع) ۳ وقال صعَیوَسر: (اغمَّلوا؛ فكل میس لما 0 - 


(۱) هذا والذي بعده حديثٌ واحدٌّ تعددث رواياته وأصلّه في خ (40۸) م (407) عن أبي هريرةً» واللفظ الأول 
بنحوه عند حم )۱۹٤٥۲(‏ س (۲۰۲۲) عن يزيد بن ثابتِء وهو أخو زيدٍ بن ثابتٍ. 

(۲) حم (۱۵6۷۲) ت )3١10(‏ وحشنه ق (۳4۳۷) ك (۸۷) وصححه عن أَبِي خرَامَة عن أبيه. 

(۳) م(5177) عن عائشة أَم المؤمنين. 


۱ ا N‏ 
لا مف | سای یبد هكات جلها لزید 


وَأمّا 


نا من كان من أَهْلٍ السّعَادَة فیس ِعَمَلِ أَهْلٍ السّعَادَةء راما من كان من هل 


ماو و ۱۳ آغل ۳۹ و 

بل قولّهم فت البابَ للطعن في ا ولاستهزاء آعداء لس بهم على ما 
جاؤوا به كما قال ابن القيّم: (إنَّ ضعفا ضعفاء العقول إذا سَ سَمِعُوا أنَّ النارٌ لا تحرق - 
والماء لا يُعْرِقٌ» والحُبرٌ لا شي والشيف لا بقلم ولا تاي اش ء من ذلك اب 
ولا هو سب لهذا الاب 0 فيه فو وإِنَّما الخالِق المُخْتارٌ يَشْاءٌ خصول كل أثر 
من هذه الگثار عند مُلاقاة کذا بکذا -: قالث: هذا هو التَّوحِيدٌ وإفرادٌ ارب بالق 
والتأثير» ولم يَدْرِ هذا القاتل أنَّ هذا إساءةٌ الظنٌّ باتو حيد» وتسلیط لأعداء سل 
على ما جاؤوا به كما ترا عِيانًا في كُتُهم یرون به الناس عن الایمان...» 

وقال: (إِنَّه سبحائّة ربط الأسباب بِمُسيّباتها شرعًا وقَدَرّا» وجعل الأسبات 
محل حكمته في آفره الدّينيٌ والشّرعيّ وآمره الكونيّ القَدَريّ» ومحلّ مُلکه 
وتصرّفه فإنكارٌ الأسباب والقَوّى والطبائع جحد للصضّروريات وقذْحٌ في العقول 
والفطر ومُكابرة للحس وجحد نلشرع والجزاءء فقد جِعَلٌ سبحاتة مَصَالِحٌ العباد 
في تعانهم ازعو ترات الاب ولخدوةوانذّا را والاومر لّوا 
والحل والخرمة: کل ذلك مُرتبطا بالاسباب قائمًا بهاء بل العبد تَفْسّه وصفاله 
وأفغالة سبك لما یصدرٌ عه بل المؤجودات كلها ابات وشات والشرع كله 
أسبابٌ ومُسبّباتٌ, والمَقاديرٌ أسبابٌ ومسیَبات والقَدّرٌ جار عليها مُتصرّفٌ فيهاء 
فالأسباث بذ الشرع والقدره . مَملوءٌ من ثبات الاسباب کقوله: يما 
کنر ماود © [الماندة]» ‏ يما حك کم تک رم بورت )4 [الاعراف آ» لک ماقم 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى (17/4)؛ والحديثٌ عند خ (۱۳۲) م )۲۹٤۷(‏ عن عَلِيّ؛ وسيأتي بتمامه. 


8 


ا43 دنسم: ۰۱۰ تا گنت یک اسرری. .+4 $ رجات تارف 
ال ركلا @4 [الحفة] جر مانا ®4 دنبای طرش لق او یت اهر 
َب لت لمم E‏ َو دنمواعته وڪله 
3 [اانساءا» ماکقض ھم تیک ھر رھ م بات او وله ]لاه بر 
حَقٍ لياع [النساء: e‏ قوله: ویک رھ ولھ رعل مریم تا عظیما 
© وقولهم ۳ عِسَى ان مرج 4 [النساء]. 
يحضت ولك تشر ار مني متیر مین 
کقوله: وس ارق وَالتَارِكَدَاقَطموايِبَهْمَاجَرَآءْبمَا کس جا نگلاین وک [المائدة 0۳۸ 
وقوله: ری رای اجره [التور: ۲] 


وکل موضع تَضمَّنَ الشرط والجزاء أفاد سببية الشرط والجزای وهو أكثّرُ من أن 
يُستوعَبٌ؟؛ كقوله: هلت مات فوا هع ل مس شتا 4 [الأنفال: ۲۹]» 
وقوله: لين کرش لازي ڌ کم ولین ینعی شريد ) ابراهيم: ۷ 

وکل موضع رنب فيه الحكمٌ على ماه بحر فا التيّت» وکل موضع 
رت فيه الباء تعلیاد ِا ها بما بعدّها أفاد له ول موضع صرح فيه بان 
کذا جزاء لکذا آفاة التسبیب» عن الا العامة عله لعلّةالفاعلیق ولو ا ما فيد 
إثباك الأسباب مِنَ القرآن والسّنَةِ لزاة على عَشرة آلاف مَوضع» ولم نَل ذلك 
بل پل حقيقة ويكفي شهادةٌ ال والعقل والفِطر ٠‏ 

ولهذا قال من قال ین أهل لعلم:تکلم قومٌ في إنكار الأسباب» فأضحَكُوا دوي 
العقول على عقولهم» وشا ا نرود التوحية فشابَهُوا المُعطلةً الذين 
اا ار ت ار را کل ر ا 


ی 
الا جور الفيكة تال از ميحج ليها اتويد 


بکثه وتكليمّة لملافکته وعباده وظَنُوا نهم بذلك ينصرُونَ التّوحید! فما آفادهم 1 
كنيث الله و سه وتتزيهَهٌ عن کل كمال ووصفه بصفات المعدوم والمستحیل! 
ونظیر من نزَّه الله في آفعاله وآن یقوع به فعل الب وظل أنه ينضُرٌ بذلك حدوت 
العالّم وكوئهُ مخلوقًا بعد أن لم یکن وقد نکر أصلّ الفعل والحلق جملةً 
من أعظّم الجناية على الشّرائع و ارات والتوحيد: إيهامٌ الناس أنَّ التوحید 
نا ساب فنا رأ لقلا لا يُمكنٌ |ثبات توحيد الب سبحانه 
لا بابطال الأسباب ساءث ظنوتُّهم بالّوحید ويمّن جاء به» وأنت لا تج كتايًا مق 
الكتب أعظع إِثْبانَا للاسباب مِنّ القرآن» ويا لله العَجَب! إذا كان الله خَالِقَ السبب 
والمسیّب وهو الذي جِعَل هذا سيبًا لهذاء والأسبابٌ والمسیا طوعٌ مشیئته 
وقدرثُهُ مُنقادةٌ لخکمه إن شاء أن یبطل سببية الشيء أبطلّها كما بل |ٍحراق النار 
على راهم بارت اماو علي لبون درم وان شاء أقامَ لتلك الأسباب 
yS‏ سین وی 
سبحانه یفعل هذا وهذاء فأ قح يُوحِبُ ذلك في التّوحيدِ وأيّ شرك يَترئّبُ على 
ذلك بوجه من الوجوه...»۲. ۱ 
(۸۱ - ۸۳) قوله: (وَعْلب الکوّف علی الرّجَاءِ...) أيْ: أنَّ المكلّف ينبغي له 
أن لب في حياته جانب الخوف على الرّجاء غالبًاء والمُرادُ بذلك في حال الصّحةٍ 
ليتدرّجٌ به فيها إلى تكثير الأعمال الصالحة؛ ولذا قال بعدَهٌ: (وَسِرْ لِمَوْلَاكَ بلاتتائی) 
آي: راکد في سیر باكر الما را وي اما واو 
بخلاف مَن غلَّبَ البّجاءَ على الخوف غالبًا؛ فإنّهِ ُقَصّدُ في الخیرات كثيرًا. 


(۱) انظر: شفاء العليل (ص۱۸۸). 


شرح | لمنظومة 


ا ة في آمر الله وطاعته» ا بَقَةَ بالخیر ات من آخصض صفات الأنبياء ء والرْسُل؛ 


ورد نے 


رلوزامعي اللايابك كما في تور :ودک 3۹ دزی د سی ریوب ويا 5 یوضر 


4 4ص فالأَيْدِي :ارف والعزائم في غين أمر ال . وقوله: اعد دود دا ال يد 
واب 14 ص] 


ما مدي يا امح یی 
هذه الحال: ااا و َ ال بالله على الكَوفٍ في قول عامّة 
حنمن جا مي ول لد سیت رس الو مال قل مه 
وت حدم الا وهو بخن الطنٌّ بالله عر وَجْلْ) 00 

واصل المسألة مختلف فیها بن الف » إلا أن الناظم که احتاز هذا القول من 
بين الأقوال لمناسبته في الرَّدٌ على القَدَريّة والجَبْريّة في هنهم في الأوامر السرعية 
والمناهي؛ ولذا قال بعده 4 (لا تعمد علی صلاح العَمَلِ) فتتّكلٌ علیه بل اتل على 
توفيق الله ورحمته كما في حديث أبي هُرَيرة عن رسول الله یور آئه قال: 
نب أحَدًا بتکم عَمَله)» قالوا: ولا آنت يا رسول الله قال: لول أثاء الا أن 


ع 


يعدي الله برخمة سدوا وَكَاِبُواء وَاغُدُوا وژوخواه وَشَيْءٌ من الدّْجَة وَالقَضْدَ 
القَصْدَ یلوا ) ”» ومع ذلك فقد استدرّ الناظمٌ فقال: (ولا مط عَاصِيًا وَامْمئِل) 
فة إلى أنه لا يجوز أن نْقَنّطْ العاصي من رحمة الله وسَعة فضله وعفوه؛ لاله قد 
يَظنٌ أن قل عَمَلِهِ قد لا یقبلها ال فينبغي أن یره في الخير ويُوسَّعَ له فيه لعل الله 
أن یف عليه. 

وإنّما آشار الناظمٌ إلى ذلك لأنَّ العُلماءَ نها إلى أله لاب من اقتران الخوف 


)1( م (۲۸۷۷). 
(۷) خ (141۳) واللفظ له م (-۲۸۱). 


۱ ا N‏ 
لا یل | سای الترجيد هكات جلها لمتتفيد 


والرّجاء في قلب المؤمن؛ للا يفضي به الرّجاءٌ إلى الأمن من مَكْرِ الله» أو يُفضِيّ به 
الخوف إلى القنوط من رحمة الله. 

1 الناظمٌ هذا المعتی بحديثِ جامع يُداوي القلوبٌ التي تَحيّرتْ في 
باب القَدر فقال: (أمْرَ الوَسُولٍ حي قالوا: تَكلْ) أي: يجبُ أن تمتل قول النب 
یار ماي حدی ل تال الام مسر في ناز فاخذ شيئًا 
فجعَلّ ینکث به الارض, فقال: (ما مِنْكُمْ من آعد الا وَكَدْ کیب مَفْعَدُهُ مِنَ الاب 
سا0 الايا وسول ا ل العمل؟ قالٌ: 
فلو كل یت EEE‏ ن آفل السَعَادَة یه يز بل أل 
سای وَأمّا من كان من أَهْلِ الشََّاءِ سر لِعَمَلٍ أَهْلٍ 5 
اغ و ق وله لمع 4 الاية ددس 2. 

(۸4- ۸۵) ذكرَ الناظمٌ هنا في قوله: (قفي الْحَدِيث: «اخرص علی مَا ينْقَعْْ)) 
بُطلانٌ ود ی الأسباب بحديث أبي هُريرة أنَّ النبيّ لايرس 
قال: (اخرص عَلَى ما فك وَاسْتَعِنْ بالله ولا تَعْجَؤْ...) أي: احرص على طاعة 
الله والرغبة فیما عنده 4 واطلب الإعانة مِنَ الله على ذلك» ولا تکسَل عن طلّب 
الطاعة ولا عن طلب الاعانة. 

تع قال: (واخذر تَقّلَ: «لَوْلَا» فعنها يَمْتَعك) آي: فالحديثٌ يَنهاك عنهاه ويُشيد 
بذلك إلى تة الحدیث : (وَإنْ أَصَابَكَ د شیب فلاتقل: لو آي َعَلْتُ کان دا ود 
وکن قل قَدَدُ الله وَمَا شَاءَ فَعَلّ: فان (لَوْ) تَفْتَحُ عَمَلَ الشَّيْطَان) ". 

ووجةٌ ذلك: « أنه یو حض على الرّضا بقضاء الله ودره بعد بذل 


(۱) خ (4۹6۷) واللفظ لى م (51517). 
(؟) (م:5554). 


شرح | لمنظومة 


لجُهد. واستفراغ الؤّسع في الحرص على النافع. فإذا آصاب العبدَ ما يَكرّهُه فلا 
۳۷ 1 ما تفر - 3 و 

ينب ذلك إلى ترك بعض الا سباب التي ین نفغها لو فعلها» بل یسکن إلى قضاء 

مر و ۳ ره 2 
الله وقَدَّرِه ليزدادَ إيمانه» ويسكنّ قَلّهُ وتستريح نَفْسُههٍ فان (لو) في هذه الحال 
تَفتحُ عمّل الشیطان بنقص إيمانه بالقَدَرٍ واعتراضه عليه» وفتح أبواب الهم 

قسني م ۰ ۰ و چ و ۳ 5-5 
والخزن المضعف للقلب. و هده الحال ال ارشد إليها النبئٌ ص تە وسا ھی 
عظم الطرق لراحة القلب» وآدعی لخصول القناعة والحياة الطبّبةء وهو الحرض 
على الأمور النافعة والاجتهادٌ في تحصيلهاء والاستعانة بالله عليهاء وشکر الله 
على ما یسَرّه منهاء والرّضا عنه بما فات» ولم یحصل منها» . 

ووجه ربط مجزئي الحديث في باب القَدَرِ: «أن الحرص على مایم مطلوبٌ 

۳ ۳ و 3 و‎ ۳ eT 
شرعًاء وآن ترك ذلك عجز مُخالِف للشرع؛ ولذا نهی رسول الله َو عن‎ 
.” الاسترسال مع القَدَرِ بذون الحرص على فعل المأمور الذي يَنْقَعُ العبد»‎ 

4 af 

وآما استعمال الناظم «لولا» في مکان «لو» فعلى حَد قول الفرّاء: «لولا» إنما هي 
«الو» مت إليها «لا» فصارتا حرقًا واحدًا. |.ه ”. ولا يُستقيمُ البيتٌ الا بذلك. 

85 ۳ .2 ر 7 2 7 ود م 0 

وقوله: (واخذز تقل) أصلها: (تَقُول)» فهو مرفوعٌ بِضَّمَةِ مقدّرة حذفث للتخفیف» 
لضرورة الوزنء فالتقی ساکنان فخذفت الوا ومنه: 

فاليوم أرب غير مُنتَخقب ‏ للمّامن الله ولا واغلٍ 


فسكنٌ الباءَ من «آشرب». والوجةٌ أن يقول «أشربٌ» بالرفم. 


(۱) بهجة قلوب الأبرار» وقرة عيون الأخيار» في شرح جوامع الأخبار؛ لابن سعدي (ص۳۷)» وانظر في تحرير 
مسألة «اللْوّا: مجموع الفتاوى (۱۸/ ۰)۳۷ وزاد المعاد (۲/ ۰)۳۲۵ وتيسير العزيز الحميد (ص ۵۸۰). 

(۲) مجموع الفتاوى (۳۱/۱۰). 

(۳) معاني القرآن (۲/ ۳۷۷ وانظر: خزانة الأدب (۱/ 40۳). 


الاج 


ا او 
و ا ف مسابلا ید رمو کاس مخت اتید 


هو 1 
وقوله: 
رع 3 عه ده 9 مر م عر ٠‏ عير ع - 5 
ابی فضاعة أن تغرف لکم با وابتا نژار فانتة یه لد 
فاه سكن المفتوع. 
وتّسكينُ حرکات الاعراب للضرورة مذهبٌ جمهور النّحُوبِينَ. وقد رونا في «الكتاب» 
یو سه 
الا ما تدم بقوله: قال ارس ول للصَّحابة: اغعَلوا...)بُشیرٌ بذنك إلى 
حدیث ي المتقدم قريبًا في | مس ره ی 
رسول اللَّهء آفلا تَكلٌ؟ قال : ( اعْمَلُوا ولا تتكلواء وکل می نما E‏ 
N r gg‏ 
ع ۱ فى ررض 5 2و e‏ ۳ 0 00 
وقول الناظم: (فکلکم يَلقَى) أي: كلكم مسر لِمَا خَلِقَ له. وروّلا تتکلوا) أي 
على القَدَرٍ. 
ركم - (AV‏ هذا ٍرشاد من الناظم إلى الرجوع إلى کلام ی الإسلام نقي الدین 
ابن تيميّة في هذا الباب» وإليه الإشارةٌ ب(التَقِيّ)؛ ورَدّه على مُقالاتهم وشبههم في 
کبه في (القضاء والقَدَرِ) "© فإنّهِ يروي العطشان 
و عر تلفق 1 ۳ 
وقوله: (مَقَالهُمْ): مفعول به للمصدر (رَد). 


e 


ثم يُشيرُ الناظمٌ إلى أنه قرأ کلام شيخ الاسلام في كتبه ورد وده زمانًا طويلاء ولم 


(۱) الكتاب (۲۰۳/4). 

.)۷۸( )۲( 

(۳) انظر: مجموع الفتاوی (۸/ ۲۷۲ ومنهاج الشَّنة (۳/ ۲۳). وقد ذگر - رحمه الله - ستة أوجهِ في الردٌ على 
المحتَجُينَ بالَدّر في فعلهم المعاصي وترکهم الأسباب. مجموع الفتاوی (۲4/۸- ۲۹۲). 


شرح | لمنظومة 


يشقطغ مه كله لمتعیه ولکله نع بعض شلاصته 


تضل: فى مس الایمان ژالاسلام والکلام فیهما | اجما حمالا 


۸ ولديل هُوّالاسلامٌ عندالله ‏ من یتسم سواه هو اللاهي” 


COT 9‏ ولقذلتلقی" غتامتاکا 
۰ لا تخب الایشان فشل القلب. من دون اعمال گنت خر 


الغريب 
0 ع و 1 ي ي شش 0 
ات اصلها: نشات فحذف الهمزة» وا لهأ صخ ير ة فى الکتاب 
والسّنَّةِ وكلام العرب وبذلك يَستقيمٌ لوزت 


2 2 

خلاصة ما ذکره الناظمٌ في هذا الفصل هو 
0 2 و 

۱- أن الدينَ - الذي لا یقبل الله غيرَهٌ - هو الإسلامٌ» فمن لم يكن مُسلِمًا فهو كافِرٌ 
لاه وليس عابدّا للو؛ لانّه لم يُحقت التوحيدء فمّن آراة أن يكونّ مؤمئا فلیْسلم 
وجهّةٌ لله بالتّوحیده ولْيَْقَدْ له بالغبودية؛ لِيَلْقَى ما يَتمنّاهِ مِنَ الخبر في الآخرة. 
عه 5 ی ع 0 ¢ و نم 

- آن الإيمان قول وعمّل واعتِقاد» وآن العمّل رن فى الإيمان» وآن العمل وفعل 
القلب متلازمان. 

(۱) في المخطوط: (يَبْتَخِي) بدَلَ ١يَتَبِعْ)‏ 

(۲) كذافي الأصل» وإثباث الأَلِفٍ وحذفها جائران لغدٌ ووزئا. فبِحَذْفٍ الالف: لاله جوابٌُ الطلّب. وبإثباتها: 
على الاستئنافی. 

(۳) الأبياث (۹۸-۹۰) من قوله: (لا تَحْسَب الإيمَانَ) إلى قوله: (قَهْوي) صرب علیها بحَط حفیفب في الأصل. 


وكُتب بيته وفي أعلى لس کلام كثيرٌ غالب غير واضح يِصِحْبُ راء ولعل الله نیرخا جيّدة تکشف 
ذلك بمنه وفضله. 


الاو 
او روو یرک | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


۳- رَد دعاوّی المرجتة الکثيرة فى باب الایمان» ومنها: 
- رَعْمُهم أنَّ الایمان إذا زال بعضه زال کله فلمّا احتَجّوا بحدیث: (لا يَرْنِي 
لني جين بني وَهُوَ مُوین) ”© احج علیهغ الناظمٌ بحديث: نوی إن 
سَرَق)”". وبه رَد الناظمُ على من كمّرَ فاعل الكبيرة» وأنَّ السلف قالوا: هو مُؤْمِنٌ 
فاسِقٌ بكبيرته. 
ومن ذلك قسَم الناظمٌ التّفَاقَ إلى: 
- اعتقادي: يُخْرِحٌ من الملة من جنس المنافقیق. 
ےر ت ع وی ع ايت 
- عَمَلِيٌّ: لا يُخرح من الملة كحديث: (آية لاف ثلاث ذا حَذّتٌ کذب..) ۳. 
4 -آطال الناظمٌ الكلام في مسأل الاسلام والایمان: هل هما بمعتّی واحد أو مختلفان؟ 
فذکر أقوالَ السلف الثلاثة ©): 
ع و e‏ 8 ۳ 25 و 5 
الاول: انهما بمعنی واحد» کر من الادلة ترده: كاية الذاريات والخجرات» 
وحديث مسلم الذي ذکره الناظم. 


والثاني: أن الإسلامَ للأعمال الظاهرة والإيمانَ للأعمال الباطن وهذا وإن کان 


N ۷ 


و م2 3 01 
الثالث: قول بعض السلّفٍ واختيارٌ شيخ الاسلام وجماعة من أثمة الَعوقه وهو: 


آ- أنيها إذا اجتمعا افترقا: کما فی حدیث جبریل ی سأل اليك ماو 


(۱) خ(۰)۲۱۵۲م (1۸۱۰) عن أبي هُريرة. 

(۲) خ (۰)۱۲۳۷ م )۹٤(‏ عن أبي در 

(۳) خ (۰)۲۹۸۲ م (۱۰۷) عن أبي هريرة. 

(4) وهي مسألةٌ محتولة لا ينبني علیها كبيرٌ خلاف. كما سيذكُرٌه الناظم. 


شرح | لمنظومة 


ب- عکشه. وعلیه: فبیتهما غموة وخصوصٌ كماد كر الناظم رعا لصو ص 
تَنْتظمْ مع هذا القول» ولاجله ورد نام حديتٌ مسلم. 

(4۰) يُشِيرُ الناظمُ - رحمه الله - إلى أنَّ الإيمانَ مب على أصلين: 

و و 2 
-١‏ اعتقادٌ القلب وعمّله مع عمل الجوارح» ومنه القول باللسان. 
توالت 
7 و اع 5 2 ۶ 35 و 

فلز على ذلك ضَرورةً أن يتحر البَدَنُ بالأقوال والأفعال الظاهرة. وانظر إلى 
حديث جبريل عن الإسلام والایمان والإحسان» كيف جمَع بينها. 

قال شي الإسلام اب تيميّ: إذا قامَ بالقلب التَّصديقٌ به والمَحَيةُ له» رم ضرورة 
آن هدك اتن بموجب ذلك ن الأفوال الظاهرة والأعمال الظاهرقی فما یهد 

م2 7 4 37 ۶ و 

على البَدَنِ مِنَ الأقوال والاعمال هو مُوجَبٌ ما فى القلب ولازمه ودلیله ومعلوله 

0 5 34 ع ع 2 ع 2 
كما أن ما يقومٌ بِالبَدَنِ من الأقوال والاعمال له أيضًا تأثيرٌ فيما في القلب. فكل منهما 
يتر في الاعس لكنّ الة راض وَالبَدَنَ فرع له والفرخ ب ستمّد من صله 
والاصل يثك ویفوی بَرعه. کما في السْجَرة التى یُضرّب بها الل لكلمة الایمان» 

رم مر سو ساب يح رو ن ام ا مس ۸ ۵ سر 

قال تعالی: صرب آله مکلا که یب كتج رة طیبة اسلا کات > © 
السا هانق حملن بان يها 4 [إبراهيم ]» وهي کل التّوحید» والشكرة 
كلما قَرِيَ اصلها وعرق ورّوي» قَوِيَتْ فروغها 0 


وقال الاوزاعیْ: لا یستقیم الأيماث لا باقر ولا ب الإيماة والقول إلا 


(۱) خ(۵۰) م(۸) عن أبي هريرة. 
(۲) مجموع الفتاوی (۷/ 1۲-۵۱ ۵). 


ار 
الا جور الفيكة تال از وهات يليه اتوید 


بالعمّل» ولا ب بي الایمانٌ والقول والعمل الا به بيّة مُوافقة لسن فکان من مضی 
n‏ 
وإلّما الإيمانٌ اسمٌ يَجمَعٌ كما يَجمَعٌ هذه الأديانَ اسمُهاء وتصدیقهٌ العمل فمن آمَنّ 
بلسانه وعرف بِقَلْبه وصدَّقَ ذلك بِعَمَلِه؛ِ فذلك العُرْوة الوُنْقَى التي لا انفصاء لها. 
ومن قال بلسانه بعَمَلِه؛ِ لم يقل منه وكان في الآخرة 
مِنّ الخاسر 7 سا 


۹۱ محرا د حي دانم وید الْعْمُومُ ند السَامِع 


۹۲ انس قزل انوا ی را6 وال هبيه 


ت 


(4۲-۹۱) شار الناظم إلى اختياره في مسألة الایمان والاسلام: وهو آنهما إذا 


اجتمَعا افترقا وإذا افترقا اجتمَعَا . وهو قول أكابر الشفلماء ومنهم شي الاسلام ابن 
- فإذا اجتمَکا: فُسّرَ الإسلامُ بالأعمال الظاهرق والإيمانٌ بالأعمال الباطنق كما في الآية: 
ا ا لمحت 4 [العصر: ۳ ولذا قال الناظم: ١وَالْحَكُمُ‏ فيه بَائِنُ) أي ي: واضح. 


- وإذا افترگ: َيل كل واحلٍ ينهما عموم الأعمال الظاهرة والباطة. 


ع 2 ۳ 
والخلاف في المسألة لايترئّبُ عليه كير شيءِ» كما سيقولة الناظمٌ في البيتٍ الآني. 


۳ © (۲) 


هماسّواء عند آهل الحفظ 


وَعِنْدَهُمْ ان لامك الحقيقفي 
وه الأغمال عند السَلَفٍ 
وأو :| له ذا ای 
وتا تون قل سكترا 


شرح | لمنظومة 


وَالخلف من باب الرَاعاللفْظي 
ادف الإيمان بالنَحْقَيقٍ 
اف قول لجسي الْمُنْحَرِفٍِ 


يت آلایمان وا في حَفّی 


3 


وتا ال حاف عله نَكنُوا 


عم ملي تاصوعن جزيي ازيو لهي أنْيُقَرَيْ تفر 


الغری ب 
ا آي: الا م العلماء. 
رد ۲ E‏ اختلف القوم؛ إذا ذهب كل واحد إلى خلاف 


5 بالهَمْزة مِنّ الارجای وهو التأخیل وهم طوائف: فینهم الذينَ 
يقولونَ: الإيمانٌ إقرارٌ بالّسان من غير عمَلِء سُمُوا بذلك؛ لتأخيرهم العملّ» فلا 
يرود الطاعةً مِنّ الایمان» ويقولودً: الإيمانٌ لا يزيد بالطّاعة» ولا ينقّصُ بالمعصية» 
فيَجعلونَ مدارَ الإيمانٍ على المعرفة بالله والمحبّة له والإقرارٍ بوَخدانيّته فقطء 
وبعضهم شر إن أهر الققلة ل النار مهما ارتكبُوا من الممعاصي؛ لاهم 
یقولونَ بأصلهم الفاسد: «لا يضر مع الإيمان ذنب» ومن المُرجتة: الجَبْرية این 
(۱) في بعض طبّعاتٍ الم اكت لباه همزت فصارت: لتقن ): والأفزث أذ الناظمَ قطّعّ همزةً (أل) من 


(الایمان) للوزن كما نت وهذا أشبَةٌ من هَمْرْ الياءء وكذا افا ین شخ او ر والله آعلم. 
)۲( المصباح المنیر (۱۷۹/۱). 


ی 
الا جور الفيكة ف سال ای مهاس يليه اتويد 


یقولون بأنَّ العبد لا فعل له» وإضافة الفعل إليه بِمَنزلة إضافته إلى الجمادات 
وا عون الإيمانَ تصديق القلب! فعلى قولهم لا كود ادن 
وا لاه ولال کاه ولا غرم من الأبمانه» و جر المعرفةء فيد ابل 
وفرعونٌ وعامّة الكفَّارٍ والمنافقِينَ الذين رهم اللهُ في الإيمان © 


ا ¢ e‏ و ا | م2 
(نکتوا): نكت الشیء: ر ما فیه أو آخرجه یقال: نكت کنانته: كد مافیها. 


الشرح 

)۹4-٩۳(‏ آي: وقول بعض السلف مِنّ الحَمَاظ - لور والبخاري ومحمّدٍ بن 
نصر المَرْوَرِيٌ -: بأ الاسلاع والإيمانَ معناهما واحدٌ ولا فرق: قد علّقَ عليه الناظِمٌ في 
هامش الاصل بقوله: 

هما سّواءٌ عند بعض السلف ٠‏ وعندهم فيه صوص [نكفي]"" 

ثم أشارَ إلى أنَّ الخلاف لا ینتب عليه شيب فقال: «وَالحُلْفُ من باب التراع اللَفظي». 

والناظم یک بعد هذا السلا هر اا بعض السلف من الْاظ الذین آشار نمم 
أن الإسلام والإيمانَ لفظان مُترادفان» فالإسلامُ الواجبُ 0 فيه أضل الایمان 
على آَل تقدیر» وهو ما عبر عنه الناظمٌ بالإسلام الحقيقيٌ بقول 

«وعندهم لامك الخقيقي ل 

وهذا القول تاو لم تالا بل اختيارة: ما نص عليه لاحقّا بقوله: 

5101 هو نیم من َير عکس الا َلم 


(۱) مجموع الفتاوی (۳/ ۳۷6 و۱۱0۷ ۷ (14١‏ واليكر في شرح مصابیح اله للّوربشتي 5/10 
ومقالات الاسلامیین (۱۱4/۱- ۱۲۹). 

(۲) المعجم الوسیط (۹0۰/۲). 

(۳( كان الناظِمَ أراد تعدیل بيتٍ لم ينضح واقتصرٌ على ذلك» وما ب بِينَ المعقوفین أکملناه استظهارا. 


شرح | لمنظومة 


ثم بيّنَ الناظمٌ بعدَ هذا مذهبِ السلف في دخول الأعمال في الایمان: 

(48) أي: أنَّ الأعمال جُزءٌ من الایمان ورن فيه عند السلف. خلافًا للمُرجئة 
وال على ذلك كثيرةٌ جدَّاء منها: 

۱. قوله تعالی: #9 وماکان هلضع بتکم © [البقرة: ۳ أي: صلاتکم» سین 
العمل - وهو الصلاةٌ - إيمانًا كما في سبب تزول ا قال 
الحَلِيمِيٌ: أ جع المارره على 1 زلا ری تقرس نمت 
الصلاة یمان . وإذا مت ذلك» فكل طاعة إيماتٌ؛ إذ لم ع فا رافق في هذ 
النّسمية بِينَ الصلاة وسائر الطاعات ” 

5 017 :و ا لومون آلزین اد دک رال وج لت ونم وا و لذا تلبت عله ليله دنر 

a AE >‏ یود و 4 
یم و رهم کون لذن قي مورت اوه وومارر هم فقو فقون © ارب هم 
لومون حا [الأنفال] فهذه الآية وما في معناها من الآيات کثین ينه الله فيها على 
باعي اقب ول لحارم بيس ا ا 
يأتِ بهاء فإِنَّ حرف (إنّماا يدل على ثبات المذكور ونفي غيره. 


۳ وحدیث وَفْدِ عبدالمّیّس الآتي» وفیه: شرن ما الایمَالْ بالّه ود شَهَاَء اذل 


بع لیا 


[ لها ال واد مدا رشول الله وم الصلای و ال اة فر الد 
0 98 5 و 
سور للوفد الإيمانَ هنا بقول اللسان وهو الشهادتانٍء وأعمال الجوارح. 
ام ویو مر 3 2 9-7 0 مر ره ۳ 3 م 
6 وقوله متیر (لا يني الراني حينَ يني وَهُوَ مُؤْمِنٌ) +٩‏ قال الحافظ 
( خ (4۰) عن البراء بن عازب. 
(۲) المنهاج في شعّب الایمان (۱/ ۳۷). 


(4) خ (۲۱۰۲)م (1۸۱۰) عن أبي مُريرة. 


۱ ا N‏ 
لاد یل | سابل بیید هكات جلها لزید 


این رجب: لوا ار هذه الكبائرٍ من مُسمّى الإيمانء لما انی سم الإيمانٍ 
عن مُرتکب شيء منها؛ لأن الاسم لا تتفي إلا بانتفاء بعض آرکان المُسَمّى أو 
واجباته. 


4 ۶ و 
وقال شیم الاسلام ابن ا ساترژ الأحادیث التي جل فیها أعمال الب 
من الایمان إِنْ نف الایمان عند عدّمها؛ دل على أنّها واجبةه وان ذكِرَ فضل 
يمان صاحيها - ولم نب إيماله - کل على ها تست الله ورسولة لا 


يتاب یآ = مر الله به ورسولة 9 إذ| ی واا ا 
َو (لا لا 1 الا 


۵ وحکی الشَافعيٌ على ذلك إجماعَ الصحابة والتَابِعِينَ ومن بعدهم ممّن آدرکهم. 
وآنکر السَلّف على من أخرّج الأعمال مِنَ الإيمان إنكارًا شديدًا. وممّن آنکر 
ذلك على قائله» وجعله قولا محدنا: سعيدٌ بن جُبیر» ومیمون بنُ مهرات وقتادت 
وأَيُوبُ السّختيانيٌ» وإبراهيمٌ انح والزّهْرِيٌ» ويحيى بن أبي كثير» وغیژهم. 
وقال التؤري: هو رأيٌ مُحدّْ. أدركْتا الاس على غیره. وقال الأوزاعييٌ: كان 
من مضی ممّن سلف لا يُفرّقونَ بِينَ الإيمانٍ والعمّل ۳ 

و أنَّ بعض المتأَجُرِينَ يقولونٌ: «الْعَمَلُ شَرّط في الایمان» . وهذا تعبيرد 
كلا مي لم يكلم به لسلف. ومعلومٌ أ الط ناکم حارج عن ماهيّة العمل 

وسا له کما نقول: العهارة شرط للشلاة. 


1 5 0 7 له ۶ ضر ام 5 و 5 8 
والتّعبِيرُ بذلك وکذا التّعبيرٌ ب «آن الأعمال شرط كمال أو شرط صحٌة» كل هذا 


ث4 مجموع الفتاوی (۷/ ۱6) والحدیث عند م (۳۹۶) وغیره بز (۲۷۰۳) واللفظ له عن عبادة بن الصامت. 
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من عبارات المُرجئة» ولا یعرف عن السلف. 

والتّعبِيرٌ الصَّحِيحٌ أن نقول: الأعمالٌ ركن في الإيمان» وهو تعبيرٌ صحيحٌ» وهو 
جار على قواعدٍ علم الأصولة ولا فالسلف لم یقولوا شا من ذلك. اقرا 
العمل وق الإبمان وقالوا: هو أصل في الایمان. 

قال ابن القيّم: فكل إسلام ظاهر لا ينقد صاحِبه منه إلى حقيقة الایمان الباطنة؛ 
ليان بناقع کے يكوا معه شيء و5 الایمان الباطن. وکل د 
صاحها بشرائم الاسلام الظاهرة؛ لا تَنفعٌ ولو کانث ما كانثء فلو تَمرَّقَ القلك 
المَحَبّة والخوف ولم يَتعبَدْ بالأمر وظاهر السرع؛ لم نجه ذلك من النایه كما أنه لو 
قام بظواهر الاسلام ولیس في باطنه حقيقة الایمان؛ لم یُنجه مِنّ النار . 

فائدة: قال شيخ الاسلام في ذکر اختلاف عباراتِ السلف في تعریف الایمان: 
ریما قال بعضهم رک من المتأخريق ول وعمل وی وربما قال ا قول وعمل 
وة واتَباع لته وربما قال: قول باللسان واعتِقادٌ بالجنان» وعمّلٌ بالارکان؛ أي: 
بالجوارح. وروی بعضّهم هذا مرفوعًا إلى النبيّ لیر في السخة المنسوبة 
إلى بي الصَّلتٍ الهَرَويٌ عن علٌ بن مُوسَى الرّضاء وذلك مِنّ الموضوعاتٍ على 
لنبيّ ور باتَّاقٍ أهل العلم بحديثه. وليس بين هذه العبارات اختلافٌ 
معنوي ولكنّ القول المُطْلَقٌ والعمل المُطلَىَ في کلام السلف تال قول القلب 
واللّسان وعمل القلب والجوارح» فقول اللّسان دون اعتقاد القلب هو قول 
المنافقينَ» وهذا لا يُسئّى قول إلا بالگقیید؛ كقوله تعالى :لإ یو بالیس تیه رتاش 
في قلویه ة4 [الفتح: »]1١‏ وكذلك عمل الجوارح بِدُونٍ أعمال القلوب هي من أعمال 


(۱) الفوائد (ص ۱4۲). 


ی 
الا جور الفيكة تال از ميحج ليها اتوید 


المنافقِينٌ؛ التى لا یلها اللهُ. 
و ۳ ۳ 5 

ا 
قد لا يَفَهَمُ دخول الث ية في ذلك؛ قال بعضهم: 9 نم ین آخرون: أن عطاق القول 
والعمل وا لا یکون مقبولا الا راف ال وهذا كن آیضا؛ فان أرقت قالوا: 
قول وعمّل لیوا اشتمالّ على الجنس ولم يكن مَقصودُّهم ذكرٌ صفات الأقوالٍ 
0 5 و ۳ ی ن ی 
جِعَلَ القول والعمل اسمًا لِمَا يَظْهرٌُ؛ِ فاحتاج أن يضم إلى ذلك اعتقاة القلب» ولا ید 
3 کا ع و 
أن يدخل فی قوله: «اعتقاد القلب» أعمال القلب المقارنة تتصدیقه؛ مثل حت الله 
وخشية الله وال ر علی الله ونحو ذلك. فان دخول آعمال القلب فى الایمان آولی 

۳ ۶ اع 35 1 
من دُخولٍ آعمال الجوارح باتفاق الطوائف كلها . 

457 ین الناظمٌ ها هنا شَبْهة الُرجئة في إخراج العمل عن مُسمّى الإيمان ب: 
NN‏ فاذا ذعب بعضه ذعب کله». 

نهدا القول المُبتدَعٌ جاءعت النصوص الكثيرة على خلافه» کحدیث مسلم: 
ا سا ار ْ 
إقاطةٌ الأذى عن الطريق.,.) 60 

de 2 .‏ 3 5 2 ع ع 

ا 

00 0 


3 


3 
نا 


ب 
3 
ئ 
OK‏ 
۱ص 
ع 
بت 
+ 
- 
ی 
0 


.)۵۰۵/۷( مجموع الفتاوى‎ )١( 
م (۳۹) عن ابي هُريرة» وهو في خ (4) مختصرٌ.‎ )۲( 
خ (۰)۷4۱۰م(۱۹۳) عن أَنْسٍ.‎ )۳( 
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فا از وان النُصوص - علی "أن الان یقبل الف 
والج رنه وأنَّ قليله بُخرخ الله به من النار من لها ليس هو كما يقولَهُ الخارجونٌ 
عن مَقالةٍ ملاس إِنَه لا یقبل التبعیض والتَّجِرئة بل هو شي واحدٌ: إمّا أن 
o‏ ی ي (. 

قال ابن القيّم : حقيقة الإيمانٍ مرب من قول وعمللء والقولٌ قسمان : قول القلب 
وهو الاعتقاث. وقول اسان وهو کلم بكلمة الإسلام» والعمل قسمان: عمل 
القلب وهو ييه وإخلاضة» وغمل الجوارح ۲۲ 

وقال شيخ الاسلام: والمُرجئةٌ ثلاثة أصناف: الذينَ يقولونَ: الایمان مُجِرَّدُ ما 
في القلپ. نم من هؤلاء من یدخل فيه آعمال القلوب» وهُمْ کر فرق الم رجثةه كما 
قد گر آبو الحتن الاشمري آقاهمفيکنایه وذكرَ فا كثيرة يطول هم لكن 
كنا جُمَلَ آقوالهم» ومنهم من لا بُدخلها في الایمان كجَهُم ومن نب کالصالحی» 
وهذا الذي نصّرّه هو واکتر أصحابه. 


و مه 


والقول الثاني: مَن ول هو محرد فول اللسان» وهذا لا كك لأحد د قل 
الکرامیّت والثالث: تصدیق القلب وقول اسان وهذا هو المشهور عن آهل الفقه 
والعبادة منهم» وهؤلاء عُلطوا من وجوه... ۲ 

وأمًا لد على شبهتهم فقال شيخ الاسلام: 

وأصل يراع هذه الق في الإيمانٍ من الخوارج والرجلة والمُعتزلةٍ والجَهُمية 
وغیرهم: آنّهم حَعَلُوا الإيمان شیا واحدًا ذا زال بعضه زال جميغة» وإذا قبت بعضة 
(۱) مجموع الفتاوی (4۷1/۱۲). 


(۲) کتاب الصلاة (ص ۰ ۷). 
(۳) وتابع رده رحمه الله مُمْصَّلا في کتاب الایمان (ص ۱۵۵). 


الاو 
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2 
e 


بت جمیعه فلم يقولوا بذهاب بعضه وبقاء بعضه كما قال لنب انيس : (یخرج 
مِنَ ار مَنْ كان في كيه مثال حب من الایمان) © ت قالت الخوارجٌ والمعتزلة: 
الطافاك كلها من الایمان فإذا ذمَبَ بعضها ذمّبَ بعض الایمان فذمَبَ سائژه» 
فحكمُوا بان صاحب الكبيرة ليس معه شيءٌ مِنّ الإيمان. وقالت المُرجئةٌ والجَهمية: 
لبس الایمان إلا شيا واحا لا يتيك : إا عة تصديق القلب فقول الحؤميق أو : 
تصديق القلب واللّسان كقول المُرجئة قالوا: لأنَا إذا دنا فيه الاعمال صارث مزا 
منه» فإذا دهت ذهب بعضُ فيلرَمْ إخراح ذي الكبيرة مِنّ الایمان» وهو قول المُعترلة 
والخوارج لكنْ قد یکون ‏ لوازمٌ ودلاتل؛ فيُستدَلٌ بعیه على عَدَهِه. وكان كل من 
الطافتين بعد السلفٍ والجماعة وأهلٍ الحديث متناقضین حيثٌ قالوا: الإيمانٌ قول 
وعمل» وقالوا - مع ذلك -: لا رول برّوال بعض الأعمال! سى ان اب الحطيب 
وأمثالهُ جعَلوا الشافعی مُتناقضًا في ذلك؛ فان الشافعيّ كان من أئمة اسن وله في 
رَد على المُرجئة كلام مشهورٌء وقد ذکرّ في كتاب الطهارة من لاًب اجماع الصحابة 
والتابعین وتابعيهم على قول أهل لش فلا صف ابن الخطیب تصنيًا فيه وهو یقول 
في الایمان بقول جهم والصالحيّ» استشکل قول الشافعی وراه مُتناِضًا. 

وجمَاع مهتم في ذلك: أن ال الشركة ترول بزوال بعض آجزائها؛ 
کالعشرة: فّه إذا زال بعضها لم َب عَشَرةِ وکذلك الأجسامٌ الم رکبة کالسَکنجبین 0 
إذا زال أحدٌ جآیه حرج عن کونه سکنجبیا. قالوا: فاذا كا الإيمانٌ مركا من أقوالٍ 
وآعمال ظاهرة وباطنة رم زواله بزوال بعضها. وهذا قول الخوارج والمعتزلة؛ 


(۱) آصله في الصحيحين كما سيآتي» لکن هذا اللفظ قريب منه عند خ (5 5) عن آنس بنحوه» وعن آبي سعید 
عند ت (۲۵۹۸) وصححه. 


(۲) السَگنجبین: كلمةٌ فارسيّةٌ مرب مُرگبة من (سك انکبین) آي: خل وعسَلٌ» ثم صار يُطلَقُ على کل مرگب من 
حامض وخلو. انظر: المعجم الوسيط (۱/ 5٠‏ )» ومعجم الألفاظ الفارسية (ص ۹۲). 
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قانُوا: ولا یل أن يكو الرجل مُومنا بما فيه مّ الایمان كافرًا بما فيه من الكفر» 
فيقومٌ به روما وادعَوا أنّ هذا جلا الإجماع» ولهذء اله - واللة آعم 
- انعم متع ين آنة الفقهاءٍ ء أن قول بتَقْصِه؛ که ظَنّ: إذا قال ذلك يَلْرَمُ ماب 
کل بخلاف ما ]ذا زا 


مد هذه الشّبِهةَ هي شبهة مَن منم أن يكونّ في الرمجل الواحد طاعةٌ ومعصيةٌ؛ 
لأنَّ الطاعة جُزءٌ من الایمان والمّعصية جُزءٌ من الكفر» فلا يجتمعٌ فيه كفرٌ وإيمانٌ» 
5 2 و ۶ 7 ی 7 2 3 
وقالوا: ما ثم إلا مُؤْمِنْ محض أو كافرٌ محض. ثم نقلوا حكمّ الواحد من الأشخاص 

ع و 
إلى الواحد وق الأعمال فقالوا: لیکو العمل الواحد محبویٌا من وجه مکرومّا من 
وجي وغلا فيه آبو هاشم» فقله إلى الواحد بالنّوعَ فقال: لا یَجوز أن يكو جنس 
الشجود أو الرُكوع أو غير ذلك مِنّ الأعمالٍ بعض آنواعه طاعة وبعضها معصية؛ لا 
الحقيقة الواحدة لا نوف بوصفین مختلقَينِء بل الطاعةٌ والمعصية تعلق بأعمال 
القلوب» وهو قصد الساجد دُونَ عمَله الظاهر. 

SS 
للصّروريات شرعًا وعقلا ما ينبن م به فسادة. وهؤلاء مُنتهى نظرهم أن يرَوْا حقيقة‎ 
الاينان فو خا هر هو وال ج يو‎ u 
حيثٌ هو هو لا يجوز أن یتفاضلّ ولا يجوز أن یختلف. وأمثال ذلك؛ ولو اهتَدَوا‎ 
لا لور الموجود في الخارج عن هن نی بخصائصهاء وأنَّ الحقيقة‎ 
المجرّدة القطلفة لا تكون إلا في الڏهنء وان الناس إذا تكلّمُوا في التفاضل‎ 
والاختلاف فإلّما تكلّمُوا في تفال الأمورٍ الموجودة واختلافهاء لا في تفاضل آمر‎ 
مُطآتي مُجرَّدِ في الذهن لا وجو له في الخارج» ومعلومٌ أنَّ السود مختلف؛ فبعضه‎ 
أت فن يغقى + وقذلك ام ا لارا واا او الوا اة‎ 


ی 
الا ور لفيا فی اتل اليد نها يحت يها المتتفيد 


المُطلَقّ الذي یتصوَرهُ ادن فهذا لا قبل الاختلاف والتفاضْلَ» لكنْ هذا هو في 
الآذمان لا في الاعیان. 

ودل هذا الط وق فيه نزن لین في أصولٍ الفقو حیث روا تفاضل 
العقل آو الإيجاب أو التحريم» وإنكارٌ التفاضل في ذلك قول القاضي أبي بكر وابن 
عقيل وأمثالهماء لكل الجمهورٌ على خلاف ذلك» وهو قول أبي الحسن التَّمِيمِيّ 
9 محمَّدٍ البَرْهارِيٌ والقاضي 5 يعلى وأبي الخَطَّابٍ وغيرهم. 

ونح نذكُرٌ ما یل بهذا الموضع» فقول - ولا حول ولا فة إلا بالله -: 
الكلامٌ في طرفین: 

أحَذهما: أنَّ شعَبَ الایمان هل هي متلازمة في الانتفاء؟ 

والثاني: هل هي مُتلازمةٌ في البوت؟ 

ا فان اة الجا ا سواءٌ كانت في الأعيانٍ أو الأعراض - 
ذا الب تلك الأمور فد رل اه وقد لا وه ولام ين زوال بعضی 
ارا ج وا اها وس شمیت مركب أو مُولفة لو غیر ذنك: لا يار 
من زوال بعض الاجزاء زوال سائرها . وما موه بخ ارو وکین طا 
لذلك؛ فإ الوا ِي العشّرة إذا ال لم يرم زوال السعق بل قد تبقی السعة فذا 
زال أحَدٌ جزي المرکب لا يلرم زوال الجزء الاخر؛ لكنَّ أكثّر ما یقولون: زالت 


رز كه 


ار الج وزانت الوه اجا وزاك ذلك ا الي ا ستحَفنّه الهيعة 
بذلك الاجتماع والتركيب کمایزول اسم الككرةوانشکنجرين. يقال: أكون ذلك 
المجتهع المُركّبٍ ما قي على تركيبه» فهذا لا يُنازِعٌ فيه عاقل» ولا يَدَّعِي عاقل أنَّ 
الایمان أو الصلاء أو الحَجَ أو غیر ذلك مِنَ العبادات المُتناولة لأمور إذا زال بعضها 
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3 بقی ذلك المجتمغ القركت کما كان كبن زوال بعضه ولا یقول اعا إل السَّجَرةَ أو 
لدا إذا ال مه بت مجتيعة كما كائش» ولال لآ نز من الیوان 
إذا زال بعض أعضائه بَقِيَ مجمواء كما قال الب مدوم (كلّ موود برد 
على النطوق باه دنه أ ران أو مات کما تق ال ي جما 
هَل تُحِسُونَ فيهًا من جَذْعَاء؟!) ۳ فالمُجتوعة الخَلْقٍ بعدَ الجَدْع لا تبقّی مجتمعت 
و و بقية ال جزاء. 
اقا وال الاسم یال لهم: هذا - ول - بحت لفط رَد الإيمانَ له بعاض 
و كما قال ومیل الله ید في الحدیث لتق عليه :لایمَان بضع 
وَأدْنَاهًا ها إِمَاطَة الأدَى عَن الطریی والخاء 
9 له أجزاةٌ وشعبٌ» ولا یر من زوال شعبة 
من شعبه زوال سائر الأجزاء والشّحَب؛ كما لایر من زوال بعض أجزاء الج والصلاة 
زوال سائر الأجزاء.فدّغوّاهم أنه ال بعض شرپ زا البعض الا لیس بصواب» 
وف تسم لهم اه ماب قي إا بعضه لا كله وا ال الاجتماعيةً ما بيت كما کانت. 
یقی التّراعٌ هل یرم زوال الاسم بزّوالٍ بعض الأجزاء فیقال لهم: المرکبا 
في ذلك على وجهّین» منها: ما يكونٌ التركيبُ شرطا في اطلاق الاسم ومنها: ما 
لا یک و کذلك فالاوّل كاسم العَتر وكذلك ن ومنها ما ی الاسم 
بعد روا بعض الاجزاء؛ وجميعٌ المُركبات المُتشابهة الأجزاء من هذا الباب 
وکذلك كثيرٌ مِنَ المختلفة الأجزاء فان المکیلات والمَوُزونات تسمّی جنطة» وهي 
بعد افص حنطة وکذلك الراب والماء ونحوٌ ذلك. وکذلك لفظ العبادة والطاعة 


وق شب آغلاها مود لا له 


2 


1۳ 
2 
2 
۵ 


شَعْبَةٌ من الایمان» (» كما أذ الصّلا 


(۱) خ (108) م (5108) عن أبي هريرة. 
(۲) تقدم قريبًا. 


ا 
الا مب في | فا هب تا کرت ليد 


جو ل 


واوا ا و و 
یط الاسمٌ عليها قليلها وكثيرهاء وعندٌ زوال بعض الأجزاء وبقاء بعض» وكذلك 
لفظ القرآن: فيال على جمییه وعلی بعضه؛ ولو نَل قرآن کت ِن هذا لَسْمَيَ 
قرآئاه وقد تسمّی الكتبُ القديمة قرآئا كما قال الب سل (حخفف عَلَى داد 
القرْآنُ) (» وکذلك لفظ القول والکلام والمَنطتي ونحو ذلك بِقَع على القليلٍ ین 
ذلك وعلی الکثیر. وکذلك لفظ الذكر والّعاء بقل للقلیل والکثیره وکذلك لفظ 
الیل یال على الیل وان ذعب منه أجزاءٌ كثيرةٌ. ولفظ البحر واللّهر يقال عليه 
وإن نقّصت آجزاوّه وکذلك المدينة والداژ والقَرْية والعسجد رخاف ان 
على الجملة المجتمعة ثم نفص کثیژ من آجزائها والاسمٌ باق وکذلك آسماء 
الکیوان وات کلفظ السَجرة تفال علی جملتها فدح فیها الاغصانْ وغ ا 
ثم يُقطعٌ منها ما یط والاسم باق» وكذلك لفظ الانسان والْرّس والحمار يقال 
على الحَيّوانِ المجتمع الق ثم يَذهبُ كثيرٌ من أعضائه والاسمٌ باق» وکذلك 
أسماءٌ بعض الأعلام يي مان 
والاسم باق. 

وا كانت ار گیا على نوين - بل اه ين هذا لو - لمع قولهم' 
نه إذا ذال بوه لزع آنزول الاسم إذا مک أن يد یبقی الاسم مع بقاء الجزء الباقي. 
ومعلومٌ أنَّ اسم الایمان من هذا الباب؛ فان یه يوار قال: (الایمَان 
بضغ ورن آغلاها قزل لاله لا للك رهاط نی عن ای 


2 2 


وَالحَيّاءُ شْعْبَةٌ مق الایمان) ”". ثم من المعلوم أله إذا زالت الإماطة ونحؤها لم 


(۱) خ (۳۶۱۷) عن أبي هريرة. 
(۲) تقدم قريبًا. 


شرح | لمنظومة 


یل اسم الإيمان. وقد بت عنه تور في الصحيحين أنه قال: (يَخْرُحٌ من 
ار مَنْ كان في قَلْبِه مِْقَالَ حَبَةِ من إيِمَانِ)”"» فأخبر أنَّهِ یبعض ویبقی بعضه وأنَّ 
ان الإيمان؛ ملم أن بعض الإيمان زول وتبقى بعضه وهذا يض ماجلمم 
اون اس الإيمانٍ مثل اسم القرآن والصّلاة والحَجٌ ونحو ذلك. 

أنَا الک ونحوّةٌ ففيه أجزاءٌ یش الح برَوالها عن کماله الواجب ولا یبطل 
كرمي الجمار والمّبیت بمتی ونحو ذلك وفیه أجزاة ینقص برّوالها من کماله 
المستحبٌ کرفع الصّوتٍ بالإهلالٍ والرّمَلِ والاضطباع في الطوافِ الأوّلِ. وکذلك 
الصلاةٌ فيها أجزاءٌ تم برّوالها عن كمال الاستحباب. وفيها أجزاءٌ واجبةٌ تنقّصُ 
برّوالها عن الکمال الواجب مع الصّحََةِ في مذهب أبي حنيفة وأحمد ومالك وفيها 
ما له أجزاءٌ إذا زالث جبر نقصها بشجود السَّهِوء وأمورٌ ليست كذلك. 

فقد رأيتَ أجزاءً الشيء تختلف أحکامها شرعًا وطبْعًاء فإذا قال المعترض: هذا 
الجزءٌ داخخل في الحقيقة وحذا خارجٌ من الحقيقة» قبل له: ماذا ريد بالحقيقق فإن 
قال: BAL‏ سا ماد حه كافرّاء قیل له: لیس للایمان حقيقة وال 

ول حقيقة تاكن مسلم فى س جميع المکلْفیَ فى جيم الأزمان بهذا الاعتبار 
عل حقيقة الكواو والتياضي؛ بل یمان والکفر یخی باختلاني الب ولو 
التكليفٍ له وبزوالٍ البخطاب الذي به التُكليف ونحو ذلك. 


وكذلك الإيمانٌ الواجبٌ على غيره مُطَلَقٌ؛ لا مثل الایمان الواجب عليه في كل 
SS Ss E‏ 


(۱) تقدم قرییا. 


N 
الاو لت ف سانل گید ونهتاب یختام ها النتقفيد‎ 


رَمَضان ولا حجٌ البیتِ ولا حرّمَ علیهم الخمرٌ والرّبا ونح ذلك ولا كان کت 
الق رن قد نژله فمن صدَقّه حيئَئِذٍ فيما رل من القرآنٍ ور بما أمَرَ به ِنَ الشهادئین 
وتوابع ذلك: كان ذلك الشخص حینئذ مومنا تام الایمان الذي وجب علیه» وان كان 
مثل ذلك الایمان لو ّى به بعد الهجرة لم يُقبّلُ منه» ولو اقتصّرٌ عليه كان كافرًا. قال 
الإمامُ أحمد: كان بدء الإيمانٍ ناقصًاء فجعل يزيد حتّی كمّل؛ ولهذا قال تعالى عام 

حبةَ الوداع: یرک رتست معط نسم یه [المائدة: :۳ 

وأيضًا: فبَعدَ تزول القرآن وإكمال الدّین» إذا بل الرجلَ بعض ادن دُونَ بعض» 
كان عليه أن یُْصدّقَ ما جاء به سول جملةً ومايلكه عنه مُفصّلاه وأكا ما ل يباه 
ولم یمکثه معرفثه فذاك نما عليه أن یعرفه مُفضَّلًا إذا بلَعّه. 

وأيضًا: فالرجُلٌ إذا مر بر سول إيمانًا جازمًاء ومات قَبْلَ دخول وقت الصلاة 
أو وجوب شيء من الأعمال» مات کامل الایمان الذي وجب علیه فإذا دحل وقث 
الصَلاة فعلیه آن بْصلی واج علیه ما لم قبت عليه 2 ذلك. وکذلك القادر 
على الحَحَجّ والجهاد يجب عليه ما لم یَجب على غيره من التصديت المُفصَّلٍ والعمل 
بذلك. 

فصار ما یب مِنّ الإيمانٍ یختلف باختلاف حال نزول الوحي من السّماب 
وبحال المکلّف في البلاغ وعدّمه وهذا معا یت به َفْسُ التّصديق» ویختلف حال 
باختلافِ القّدرة والعجز وغیر ذلك من أسباب الوجوب. وهذه یختلف بها العمل 
أيضًا. ومعلومٌ أنَّ الواجبٍ على كل من هؤلاء لا يُمائْلُ الواجبٍ على ال . فإذا 
كان نفس ما وجب مِنّ الإيمان في الشّريعة الواحدة یختلف ویتفاضل - وان كان 


بِينَ جمیع هذه الأنواع قَذْرٌ ر مشترك موجودٌ في الجميع: : کالاقرار بالخالق واخلاص 


شرح | لمنظومة 


الدّينٍ له والاقرار برْسله والیوم ال خر على وجه الاجمال - فمنّ المعلوم أن بعض 
الناس إذا آتی ببعض ما يحب عليه دُونَ بعض» کان قد تبعّض ما نی فيه من الایمان 
كنض سائر الواجباتٍ ۱ 

)٩۷(‏ أي: أنَّ السلّفٌ كانُوا لا يُقرّقونَ بين الإيمانٍ والعمَل» ولم يَخوضُوا في 
هذا كثيرًا؛ لأنّ عندهم: من من بقليه وصدّق بعَمَلِهِ فهو المومن ومن من بلسانه 
ولم يُصِدَّقْ بِعَمَلِهِ فهو مِنَ الخاسرِينَ» ولم یروا كما فعَلَ آمل الكلام؛ إذ جعَلوا 
يُثيرونَ أبحانًا ما لاله بها من سلطان» فصاژوایخبطون لقِلّة قعرفتهم بالنُصوص 
والآثار» وهذا كله من شوم ترك ابا السلف الصالح. 

(9) وقوله: (وعلع بثلي قاصِڙ عَنْ رْصِي) فيه تواضغ م الناظم في بیان هذه 
تال وی هام اه و من أجل علماء عَضْرِه؛ إذ يُشِيرُ إلى أنَّ عِلمَهُ فصو 
عن البَتٌ فيهاء ڈ نان اللة تعالی آن یُسد م ویوفّه وى قَهْمُهه وهذا مَلْحَظ مُه 
لمن راد تحريرٌ مسائل العلم فان مش القَهْم عن الله ورسوله من أعظم ما ينبغي 
أن یساله لمح لله ورسوله؛ لاه من أعظم ما يُؤتاهُ العبدٌ مق امه ون رأى کثرة 
ضّلال الناس في مسائل الاعتقاد عرّف عظم هذه المسألة وقَدْرَها. 


)۱( تابع بقيّةَ ردو رحمه الله في مجموع الفتاوی (۷/ ۵۱۰). 


ای 
092017 یرک | مسال ترد ونهتاب باج یه اتید 


۹۹ بالظا هر اماج إلى التَقْسِيمٍ 
3 5 و سے و 3 م 5 5 
٠‏ شیر ال اق وَالْإِيمَانٌ 


۱ خاش انفاق عمل الاژکان 


۲ قل: قاسق مَن فعل الْكَبِيرَة 


(۹۹- ۱۰۱) يشير الناظمٌ إلى ما ذکره سابقا: أنَّ بِينَ الایمان والاسلام عموما 
ومحصوضّاء ومن فروع ذلك: اشتر اه التَّاقٍ مع الایمان في أصل الاسلام الظاهر؛ 
فإنَّهِ بحکم بالإسلام لصاحب الا الاعتقاديّ في أحكام انیا مع أنه لا إيمانٌَ له؛ 
بخلاف الفاق التقرق كن ماه رباع ولا شش بایان ا 
عليه بِينَ السلف. 


قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: قد ان العلماء على أذ اسع المسلمِينَ في الظاهرٍ 
يجري على المنافقينَ؛ لانّهم استَسْلَّمُوا ظاهرّاء وا بماأَنَّوَا به مِنَ الاعمال الظاهرة؛ 
بالصلاة الظاهرق والرّكاة الظاهرة» والحَجٌ الظاهی والجهاد الظاهر كما كان النبي 
مر بجر ي عليهم أحكامٌ الاسلام الظاهر ۱ 


2 3 5-8 ۱ 5 1 2 »۾ ۰ 3 9 5 3 
واتفقوا على آنه من لم يكن معه شي: منّ الایمان فهو كما قال تعالى: # إِنَّ 
لْمِفْقِينَ في الدَرَكِ الاسقل م انار 4 [الساء: ۱:0] ... 
(۱) هذا البيتٌ عدّله الناظمٌ في الأصل بحّطه إلى ما بت وقد كان هکذا: 
لاقن اياف فاد إيتانابه لان 
(؟) في الأصل: (بفله) ثم عدله الناظِمٌ إلى لمن له وهو أجوّة. 


شرح | لمنظومة 


ع 


والمقصودٌ أنَّ خير المؤمنين في أعلى درجات الجنّه والمنافقونٌ في الدَّرْكُ 
الاسفل مِنّ الناره وان کانوا في ادن مسلمِينَ ظاهرًا تجري عليهم أحكامٌ الإسلام 
الظاهرة. فکن كان ی یمان یف یی سل إذ ليس هو دون المنافق المخض. 
واذا كان نفاقه آغلت لم یس یستحق اس الایمان؛ بل اسم المنافق أحَنٌّ به» ان ما فيه 
اف وشواة وسوا اکن اق خر الأسوّد أَحَقٌ منه باسم الأبيض» كما 
قال تعالی: : رل کتر یم ذ قرب متم لایتن 4 [آل عمران: 117]. وأا إذاكان إيمانة 
آغلب ومعه فاق یستحق به الوعید لم یکن أيضًا من المؤمزينَ الموعودِين بالجَنة ۱. 

(۱۰۲) فيه الب على أنَّ فاعلَ الكبيرة فاسنٌ» وليس بکافر يخرْح مِنَ المِلَة؛ 
ولذا قال الناظعٌ: (قاسق بفغله الکبیره... وَمُؤْمِنٌ یخن عض السَيرَة) آي: هو فاسقٌ 
ومؤمن. 

وقد دلٌ على ذلك نصوص الکتاب وال إجماعٌ السلف: 
۱ قال تعالی: لاتا ان مراک مش ف اتر مقر اف وم ا 

الى انق مق اه من لهو قن 34 المع و فول یه اخسن [البقرة VA:‏ 

فجعّل القاتل والمقتول مؤمنِينَ وإخوة. 


يرجم مک هل رم 


>« میدن خوه تلحر بت 


2 
5 


یکت [الحجرات: ]٠١‏ فجِعَلّهم إخوةً. 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى (۷/ ۳۵۱- ۳۵۲). 


لاور 


ورا 3 
و ا فمَسَائلالتِحيد مهات بختاج لا اتید 


۳ وكذا عامّةٌ النُصوص التي ور فيها الحدود؛ کقولهتعالی:(9ا لس ارق لار 


E‏ ها 4 الک [المائدة: ۸ هي دا على عدم خروجهم ي الل 
ولا لو کارا ارچینَ مهال تقطع آيدیهی بل ُتقلوة. وکذا کم الرّاني غير 
الْمُحصن والقاذف وشارب الخمر وغیرهم من آصحاب الجنایات التي لا 
تُوجِبٌ قتا لا يُقتَلونَ باجماع الصحابة والتابعِينَ. 

وقال النبی صعیسر: 9 رلا کا خر جوا مِنَّ الا مَنْ كان في قلبه 
تال َة من خخزدل مِنْ یتان) ٩‏ فدلٌ على أنَّ الم و دیق وإن استحَقُوا النارٌ 
بسیب اه إلا أن مالهم الخروجٌ ينها ودخول اج 

وقال ال يدود (تعَالَوَا بايغوني عَلَى آلا تُشْركُوا باللّه یه ولا 
تشرقواء ولا تزئوه ولا لوا أزكاد كم وا و باب تفتروة : 17 أي 
کم ولا تَعُصُونِي في مَعْرُوفِء فَمَنْ وی منکم ابر عَلَى الله وَمَنْ 
أَصَابَ ین دك ی قغوقب په في ای هلر وَمَنْ أَصَابَ ین ذلك 
سیا ره اله مره إلى الل رن شاء عاقب 0 اه 09 


وقد اسيق فقا ل لا رل إلا الله د مات على ید تعر 


۵ مم 


ال فا فلت وإن ری وان سرق؟ قال :رن زی ول سوق لت ت: ون زی 
وان ی قال: (وَإِنْ ی وان TE‏ : وال رل وَإِنْ س قال: (وَإنَ 


6ة 


نی وَإِنْ سَرَقَ عَلَى رغم أَنْفٍ أبي در کال ایو در 5ا عدت بهذا فال وإن 


(۱) تقدم» وهو عند خ (۲۲) واللفظ قريبٌ منه» وم )۱۸٤(‏ عن أبي سعید. 
(۲) خ (۳۸۹۲) واللفظٌ له م (۱۷۰۹) عن عَبادةً بن الصامت. 


شرح | لمنظومة 


رغم أف أبي د۳. والأحاديثٌ في ذلك كثيرة. 

a‏ ا الخوارجخ» 
وليس بکامل الإيمانِ كما تقول المُرجعةُ والجهمية. 

وقوله: (بحسِنٌ بَعْض السَيرَه) هو لأجل إتمام المعتی» ويْشيرٌ به الناظمٌ إلى أنَّ 


هذا الفاسق مؤمنْ مُقصّدٌ فى أبواب الخیر؛ لقوله: (بغض) 


- 


o 


النظم 
فظاهمر الأغمال قل: إِسْلامم مَمَ اران قَلَهُالأغفلام © 


لأذفي عدي اا قن وريه ق اي 


اتب رن الأضل ان فرشا طهراوبطتامضل ماعلنتا 


(لکیس): العقل الط .٩‏ 
الشرح 
٠١4 -۱۰۳(‏ ) يشير الناظم إلى آنه حك للانسان بالاسلام بأداء الأعمالٍ 
لظاهرة کما في حدیث چبریل وسكي مى الأعمال الظاهرة إسلامًا لما فيها من الانقياد 
4 لله وال والطاعة لأمره والوقوف عند خدوده عر وجل» والاسلام: هو الاستسلام 
لله والانقياد لأمره بالأعمال الظاهرق والإيمان: هو النَصديقٌ بالاآمور الباطنة» وهذا 
(۱) خ (۵۸۲۷) واللفظٌ لى م (45). 
(۲) كان في الأصلٍ وف اشْيَرَاكِ) ثم عدّلها الناظم إلى (مَعَّ اقَترَانٍ)» وتأكل كيف استدرّك رحمه الله هذه 


الکلم 1 فقد يتعقَتُ ا الأغمال الظاهرة من غير اقتران باصل الایمان تخل فيه المنافقون. 


)۳( سيأتي في الشّرْح التنبية على قوله: (صریخ). 
(5) انظر: المصباح آلمنیر (۲/ ۵40). 


وی 
ا ووو یرک | مسال ترد ونهتاب یج یه اتید 


كله عند الاقتران؛ ولهذا لمًا فرت بيتهما في حديث جبریل فر الب مايرا 
الاسلام بالأمور الظاهرق والإيمانَ بالأمور الباطنف وأمّا عند انفراد الاسلام فلا بد 
أن یکون معه أصلٌ الایمان» ولا كان نفاقا؛ ولذا قال الناظع: (مَعَ افتران) أي: اقتران 
آصل الایمان بالاعمال الظاهرة. 

«والایمان إذا طق آدل الله وس قد عن ال و شا هه 
به الأعمالٌ؛ وذلك لأنَّ أصلّ الإيمان هو ما في القلب. والاعمال الظاهرةٌ لازمةٌ 
لذلك. لا يُتصوّرٌ وجودٌ إيمانٍ القلب الواجب مع عدم جميع أعمالٍ الجوارح» بل 
متّی نقصت الاعمال الظاهرةٌ كان لنقص الایمان الذي في القلب؛ فصار يمان 
تناو لا للملزوم واللازم وان كان أصلَهُ ما في القلب» وحيتٌ عطفت عليه الأعمال» 
فاه رید أنه لا كتفى بایمان القلب بل لا بُدَّ معه مِنّ الأعمالٍ الصالحة» . 

ید ذلك ما استدل به الناظمٌ هنا من حديث ود عبد اليّسِء وفیه: (أَتَدْرُونَ ما 
يت الزَكَاق وَصِيَام را وَأَنْ تُغطوا من المَفْتم الْحْشیَ). رجاه 0 فقَكر به 
الاسلاع. وهذا صريحٌ ولا سيّما إذا جمَعْتٌ إليه حديتٌ جبریل. 

وقوله: (صریخ): قد ضبَطّها الناظمٌ في الأصلٍ بخطه بالرّفع» على أنَّ اسم (أنّ) 
ضمي شان محذوف ویْمکنْ ضبطها باّصب (صَریکا) ام (01): 

(۱۰۵) وقوله: (مَاعَمَبِرَنَ الأصل إِنْ قَرنتَا...» أي: اعتبر الأصلّ الذي 
اصلناه وهو: إذا اجتمّعَ الاسلام والایمان واا کیل كل ھا الأعمال الظاهرة 


ا 7 سه ” در رو عه 1 008 ر ع 2 و غير 4 مه 1 
الایمان بالله وَخْدَه؟ شَهَادَة أن لا إِلهَ إلا الله وَأن مُحَمّدا سول اللب وَإِقَامُ الصَلاق 


(۱) انظر: الایمان (ص ۱۵۷). 
)۲( خ »)٥۳(‏ وم (۰)۱۷ عن ابن عبّاس. 


شرح | لمنظومة 


والباطنةًء وإذا انفر5ا فالأعمال الظاهرة يُرادُ بها الاسلام والباطنة يُرادُ بها الإيمانُ 
وهذا هو السب في یراد الناظم للییت بعدّهُ لحديث: (لَا يني الزَئِي جين يني 
وَهُوَمُؤنٌ) ”2 فتقّى الایمان عن الزاني حينَ يني ولم یف عنه الإسلام؛ فدَل على 
آنهما مُتغايران عند الانفراد. 

وتأل كيف يَنْظِمْ أئمة الدّعوة هذه النُصوصٌ في نظام واحد لا یختلف 
ر ا ول إشكالاتٌ كثيرةٌ في فهم بعض الناس لنُصوص الکتاب 
لته ولا يم ذلك إلا بتعظيم الله حقٌّ التعظيم» وش لش والمعاة ال 
َلوسر فرحمهم الله رحمة واسعة ولحقنا بهم في المَهْدِيْينَ. 


وما ی الا يرن وَهْوَمُؤْينُ» أي كال لم تفه امْتمن 


3 


یُوضخه «وَإِنَْ زَنَى وَإِنْسَرَق) اخذز تضاهي في الضلال مَنْ مق 


(۰0- ۱۰۷) يشير الناظم إلى إتمام بحث ما سبق من هسألة الایمان 
والإسلام عند اقترانهماء وعنة انفرادهما إلى أنَّ حدیت (لا يَْنِي الزَانِي حينَ يني 
َو مین ليس المراءبه في الإيمان بالك بل نفي كماله الذي لاخ به 
مِنَ اه ولذا قال: (أَيْ كَامِلٌ لم ينه الْمُؤْتَمَنُ) أي: أن الي لايو لم 
ینف عنه جميعَ الایمان» بل نی كمال أي: لا زي وهو کامل الإيمان: ثم دلّلَ 
الناظم على صحة صحّة ذلك بقوله: (یوضخه «وَإِنْ رَنَى وَإِنْ سَرَقْ) ) آي: بين هذا 
المعنى ويُؤكُدُه الحديثٌ الا في الصحیکین عن آبي در مرفوعا: (مَنْ مات من 


(۱) تقدّم قريبًا وسيأتي. 


۱ ا N‏ 
ار یل | سای بیید هكات تاليا لمتتفيد 


۶ و ۵ مم 0 بون ۵ محر 


ام تي لا شرك بالله شا دحل الت قلث: وان زی وان سرّق. قال: (وإن رى 
و E‏ 

وفي هذا رد على الخوارج وغيرهم القائلین بتكفيرٍ مرتكب الكبيرة و في 
احتجاجهم بحدیث: El‏ الراني حينَ يَرْنِي وَهُوَ مُوْمنْ): ام الحدیت لا يدُلّ 
على نفي جميع الإيمان؛ ولذا آشار إليهم الناظمٌ بقول له: (فَاحَدَرْ تضاهي في الضلال 
مر ی آي: اخل أن تكونّ مثل الخوارج. 


© 


عر 


ور .. من مرق): إشارة إلى حديث النبيّ ووسر عنهم es‏ 
الدّينِ كَمَايَمْرّقُ السّهُمُ مر م 
قال محمّدُ بنْ نَضْرٍ المَوزيٌّ: غلَّثْ في تأویل هذه الأخبارٍ التي جاءث في 
نفي الایمان عمِّنِ ارتكبَ الكبائر: طوائف من هل الأهواء والبدّع» منهم الحوارج 
والمُعتزلة والرافضة. 
- أا الكَوارجٌ: فتأرَئّها على إكفار المسلمينَ بالمعاصي وسفك دمائهم. قالوا: 
تأویل قوله: (لا يَرْنِي الزّاني حِينَ يَرْنِي وَهُوَ مُؤْمِنٌ): أنه كافرٌ بالله؛ لأنَّ الایمان 
ضِدٌّ الكفر. فإذا لم يكن مُوْمِئًا فهو کافژ؛ لأنّهما فعلان متضادّان آحذهما يتفي 
الاخر. فإذا فعَل الإيمانَ قیل: موم لفعله الإيمانَ. وإذا فعل الكفرٌ قيل: هو كافرٌ 


قالوا: فسواء قول الب عم (لا يَرْنِي الزَانِي حينَ يني وَهْوَ مُؤْمِنٌ)؛ أو 


( خ (۱۲۳۷) وم .)٩6(‏ 
9 شيك متا ۰ من حديث جابر؛ ومعناه: بحزجون منه خروج الشهم |ذا نفد الصید ون جو 


آخری ولم يعلق به شي منه» والرمُ هي الضَّيدٌ لمرميْ» وهي فلا بمعتی مَفعولة. شرح مسلم للتّوويٌ 
(۱۵۹/۷). 


شرح | لمنظومة 


قال: ارتي إلا وعو کا لا بو في القول غر ذلك... 

قالوا: وأوجَبَ في آیات كثيرة انار لِمَنِ ارتكبّ الکباثر نحوّ: القاتل والزاني 
وغیرهماه وجاءت الاخباژ عن الث مار بایجاب النار شارب الكَمْرِ 
وغيره من ارتكبَ الكبائرٌ 
غواقا العتلةٌ وال رافضٌ فقالوا: کل من ردكي عقيو شار يق الایمان» فلیس 
بكافرٍ ولا مومن ولكنّه فاسق. وقال بعضهم: مُنافقٌ. 

واحتَّجُوا بقول النبی ملع (أَرْبَعٌ من کی فيه کان مُكَافًا...) ٩‏ مع 
سائر الأخبار التي ژویّت في ذکر الّفاق بالأعمال...» وزعموا آله منافشق مخلدٌ 
في النار. 

قال: وقد انمق هذه الفِرَقُ التي ذگزناها من آهل البدّع مع اختلافها في اسم 
من ارتکب الکبائر: على ان کل مَنِ ارتب كبيرةٌ فمات غيرٌ تائب منهاء فهو من 
آهل النار خالدًا مخ لا يخرُج منها أبدَاء وأيّسُوه من رحمة الله.. 

ومِنَ الدلیل على ضلالة الخوارج سوّی ما ذگزنا: مخالهم لجماعة أصحاب 
رسول الله مب ال المسلموَ یوم الجَمَل» ويو صفین» وأصحابُ 
رسول الله مر من المهاجرین والأنصار متوافروت فقتل بيهم حَلْقٌ كنيد 
لم يَشْهَدْ بعضُهم على بعض بالکفر ولا استخل بعضهم ما بعضء وقَعَدَ عن 
الفريقين جميعًا جماعة من آصحاب رسول الله تن یشهّد القاعدونَ 
علیهم بالکفی ولا شَهِدُوا أولئكٌ على هولاء بالكفرء ولم يحب أعدّ منهم عن 


)١(‏ خ (035 م(1١1)‏ عن عبدالله بن عمرو. 


ی 
الا وروی ف سال از وهات ليها اتويد 


رو 
“© هين 94 ° ت ۰ 
احد صلاته واستغفاره تاثا من ذللگ(؟. 


وال قوم: یل رم الاب و احا ايوم و 
ففي صَحيح مُسْلِم: OS‏ نخسا المي فسن تم 


وَطَِالَتِ الأعرَابُ4 طَتُومَا لَهُمْ نضا يُقِِدُ القَرْقَ كغ إِشْكَلَهُمْ 


(عَلَ تنم 4 آي: لعلها تیم 


(۱۰۸) بعد أن ذکر الناظمٌ اختلاف السلف في اسم الایمان والاسلای ذكرَ 

5 و e‏ ۱ 1 2 
- فذهَبَ بعضهم إلى أن الا سلام هو الكلمة (الشهادتان) والایمان هو انح 
- وذْمبَ بعضهم إلى أن الاسلام هو الأعمال الظاهرت والایمانَ هو الأعمال 

الباطنة. 

وذمَبُوا إلى هذا القول بالتغایر لحدیث صريح في الباب كما سيأتي» وهو 
ای سعل. 

قر (نَصٌّ ظاهر): كذا ضبّطه الناظمُ. وتخریجه: أن اسم «إنَّ» ضمیر الشأن 
اون آی: له فيه نصل ظاهر. 


)۱( تعظیم قَذْرٍ الصلاة 5 (۲/ 1۲۶ -1۳۸) باختصار وتصرّفٍ يسير. 
(۲) الأبياث (۱۰۸ -۱۱۰) علیها خط في الأصلٍء وفي حاشية الأصلٍ كتابةٌ للناظم بط غير واضح. 


شرح | لمنظومة 


e 1 E el 4 1‏ 92 
ویجوز أن يكو على لغة رَبيعة؛ بصب «نص» مع حذف آلف الّنوین؛ هکذا: 
e 3 <> ¢‏ 
لأنَّ فيه نص ظاهش ويكونٌ قوله: «ظاهژ» رُفِعَ لانّه فطع عن التّغْتية. 
حمر انكر العاف تساه هک 
رم و 
ال قوم: بت لمع قالوا: لآن فيه ر ظاهر. 


)۱۰۹٩(‏ قوله: (مُسْلِمُ) على الحکاية. واقتصارٌ الناظم على رواية مُسلم مع أنّها 
في البخاري؛ لأنّها في البُخاريٌ منصويةٌ ۲۳ فلا تُوافِقُ النَظْمَ؛ِ بخلاف رواية مسلم 
فانها مرفوعة. 


9 
ع 


والحديثٌ هو: عن سعد بن آبي وقاص قال سم رسول الله ايوم اه 


۳ 


فقلتٌ: با وتیل ال أغط فلائّا فإ نه مؤمن. e 7 as.‏ 
قولها لاا یرذا علي ثلانًا: (أَو مشلم). ثم قال: (إني لأغطي الرّجْلَ وَغَيْرهُ 
حب ال منه مَاقَة أن ب یه الله فى الثّار) ". 


اس ا0س 


قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: فأجاب سعدًا بجوابّین 

OOOO ا‎ 

ای کان نما وهو اف من آولئلت» فأناقد کے تو بعر اا 
تلا یحمله الحرمانْ على الرّدَةِ قیال في النار على وجهه. وهذا من إعطاء 
المؤلفةٍ قلوئهم 7 

والاستدلال به على التغايُر صحيحٌ: » لكنْ لیس فيه نفي اشتراك الایمان وا 


ص0 


6 اخ لات 16۷۸(« pg‏ (۱۵۰/ ۰۲۳۷ ال" 
(۲) م (۲۳۱/۱۵۰). 
)۳( انظر : مجموع الفتاوی (۷/ 1۷ - 8۷۵). 


ی 
الا جور الفيكة تال از مهاس یشغ اتوید 


عن اجتماعهماء ولا العکس. وهکذا الاستدلال بالاية بعده؛ 

(۱۱۰) هذا الاستدلال الثاني للقول بالتخایر وهو آية الأعراب:# الب رات 
امنا فل وا وڪن ووا شاا رادل يكن نی قوب 4 [الحجرات:»۱]. وهو أيضًا 
ام و ا تراك 
الایمان الکامل کی اكه 

وقوله: (َغْ 0 يعني: لا یس عليك ما الجن علیهم يخ الاستدلال 
بالاية والحدیث. 


9 ا ا 5 واه 
EE‏ باحص وص حاف ظ اللوم 
ا ي لین وت وس و ر 


موه روم 5 3 
كل من امین فيو ا ا ین سر فس ولإ أف 


3 3 5 1 2 ۹ 
(114-113) آي: لأجل علين الصَین وجمعهما إلى التصوص الأخرى 
اختارٌ شيخ الإسلام ما تَقدَّمَ مما بِينَ الاسلام والإيمانٍ مِنَ العُموم والخصوص؛ 
َقَبْلَهُ اختارَة الإمامٌ أحمدٌ والبخاريٌ. 
والناظمٌ ها هنا نمه للبخاريٌ» لكنَّ ظاهرٌ إيراد صاحب الصحيح له أله كل 


)02 عند كلمة (المسلم) علامةٌ 00 ولم أَجِدْ تصحيح الناظم. وأا عجر البيتٍ فعليه خط وفي الهامش کلام غير 
واضح. 


شرح | لمنظومة 


الاسلاع والإيمانَ واحدًاء فّه قال: «بابُ سوال جبريل اسر عن 
الایمان تِ والإحسان» وعلم السَاعة وبیان النبيّ مر له" نم ه قال: 
« (جاء جبریل عَلَيْه السَلام لمکم دیتکم) فجقل فجعَلٌ ذلك 1 دينًا»» 5ك حديتٌ 
جبریل وقال: «قال أبو عبداللّه كل ولك كله وق ماوقا : باب إذا لم يكن 
او ی ی ای ر وج : 
الي ارات عمش ینوا ون وآ سامتاه [الحجرات:14]. فإذا كان على الحقيقة 
فهو على قوله: ون لسن کرک [العمران: 15] وقوله :ومع لیر وكا 
بل ین آل عمران: هم] (. 
قال الحافظ اب رجب: 
معتى هذا الکلام: أن الاسلام يُطْلَقُ باعتبازین 
آحدهما: باعتبار الإسلام الحقيقيٌ» وهو دِينْ الإسلام الذي قال الله فيه: إن 
لیدع آل الاش [العمران:14]» وقال: ‏ وَمَن جخ عير اسک دیا انيقب 
هه [آل عمران: ]۸٥‏ . 
والثاني: بأعا ا رت عدم إسلام الباطن إذا وق خوفا کاٍسلام 
المنافقِينَ» واستدَلٌ بقوله تعالى: »يا راث مال لدو اولص زا شقنت 
ومیل ]لین في فوب [الحجرات: الاو ام حوفا و 
مرو عن طائفة من السلف منهم مجاهت وابنٌ زيد» ومقاتل ب سا وق 
وکذلك رجه محمِّدُ بِنُ نصر المروزي - كما رکه البخاري -؛ لأنّهما لا یقن 


بِينَ الاسلام والإيمان» فاذا انتفی آحذهما انتفی الاخَرّ. وهو اختيارٌ ابن عبدالبَرٌ 


(۱) خ (۱۹/۱) وجرَّم به الحافظ اب عجر في الفتح (0۵/۱). 


ی 
الا جور الفيكة ف سال اليد مهاس ليها اتويد 


سا عن أكثَرٍ أهل السَنَة من أصحاب مالك والشافعيٌ وداود. 


وأا تسب الإسلام والإيمان انه ستول بهذه الآية على الیهس 
ویقول: تن الایمان عنهم لیر منه نَْنُ الإسلام كما نی الإيمانُ عن الزاني 
والسارقٍ والشارب وإن كان الإسلامٌ عنهم غير منفيٌ نفيٌ. وقد ورّد هذا المعنی في 
الآية عن ابن ن عباس» وقتادة والنّحَعيٌّ» وژوي عن ابن زيدٍ معناه أيضًاء وهو قول 
الرهري وحمّاد بن زید» وأحمدّ. ورجحه ابنْ جریر وغیزه. 

واستدلُوا به على التفريت بينَ الإسلام والإيمان. وكذا قال قتادةٌ في هذه الاية 
قال: طتو متا : شهادةٌ أنْ لا إلهَ زا الله وهو دين الله والاسلام درج 
والابجان قح يق في القلب. والهجرةٌ في الایمان در والجهادُ دَرَجِةٌ والقثل في 
سبیل الله َرَجة. 

فجعل قتادة الاسلاع الكلمة» وهي أصل الذّينء والإيمانَ ما قام بالقلوب من 
تحقیق التّصديق بالغيب» ؛ فهؤلاء القومٌ لم فقو فقوا الإيمانَ في قلوبهم وإِنَّما دحل 
في قلوبهم تصديقٌ ضعیف بحي صح به اسلامهم» 3 علیه: ون تَطیُو لَه 
وَرسولة, تج من ع عملي تیا سا # [الحجرات: ۱4]. 

واختلّف من فرّق بينَ الاسلام والایمان في حقيقة الفرق بيتهما: 

فقالت طائفةٌ: الإسلام: كلمة الشهادئین» والایمانٌ: العمل. وهذا مَرُويٌ عن 
اهر وابن ن أبي ذئب» وهو روايةٌ عن أحمدء وهي المذهب عند القاضي آبي يعلى 
وغيره من أصحابه. ويُشْبهُ هذا: قول ابن زید في تفسير هذه الآية قال: لم يُصِدّقُوا 


فد و 


ایماتهم بأعمالهم فود د الله عليهم وقال الك ن الحجرات: ۱6] 
فقال: الإسلامُ را والایمان تصدیق. وهو قول أبي منم وغيره + من هل الحديث. 


شرح | لمنظومة 


وقد ضّفت ابن حامد من صحابنا هذا القول عن أحمدّ وقال: الصَّحَيحُ: أن 
وكيد 01 الاسلاع قول وعملٌ» روا واحدة؛ ونک لا یدیل کل الاعمال في 
الاسلام كما يدل في الایمان» وذْكَرَ أن المنصوص عن أحمد أله لا يكر تارك 
الصلاة» فالصلاة من خصالٍ الإيمان دُونَ الإسلام» وكذلك اجتنابٌ الکباثر من 
شرائط الایمان دُونَ الإسلام. 

کذا قالء اک آصحابنا أنَّ ظاهر مذهب أحمد تکفیز تارك الصلاة» فلو لم تكن 
الصلاةٌ من الإسلام لم يكن تاركها عنده كافرًا. والنُصِوصٌ الدالة على أنَّ الأعمال 
داخلة في الاسلام كثيرةٌ جدًا. 

وقد ذهب طائفة إلى أنَّ الاسلام عام والإيمانَ خاصٌء فمَّنٍ ارتکب الكبائرٌ حرج 
من دائرة الإيمانٍ الخاصّة إلى دائرة الإسلام العامّة 


وهذا كيو عن آبي جعفر محمّد بن علي وضكَّفَه ابن : نصر المروزيٌ من جهة 
راويه عنه» وهو قَضَيلُ بنْ يَسارِ وطعن فيه» وژوي عن حمَّادِ بن زید نحو هذا أيضًا. 
وحکي روايةً عن أحمد أيضًاء فانّه قال في رواية الشالنجی في مُرتكب الكبائر: 
يخرّجٌ من الایمان ويقعٌ في الإسلام. وذ سي عو احم مسا وق تاذل هذه 
الرواية القاضي أبو يَعلى وأقرَّها غیزه» وهي اختيارٌ أبي عبدالله بن َع وابن حا 
وغيرهما من الأصحاب. 

وقالت طائفةٌ: ار بِينَ الإسلام والإيمان: أنَّ الإيمانَ هو التَصِدِيقٌ تصديقٌ 
القلب فهو عم القلب وعَمَلّه والإسلام: الخضوعٌ والاستسلامٌ والانقيا؛ فهو 
عمل القلب والجوارح. وهذا قول كثير ين العلماءء وقد حكاة أبو الفضل المي 
عن أصحاب أحمد» وهو قول طوائف مّ المتکلهین؛ لكن المتکلّمونَ عندهم أنَّ 


۱ ا ا 
اه ف | ف مسال ید ونهتا تام له اتید 


الاعمال لا تدخُلٌ في الإيمانٍ وتدحل في الاسلام. 

وأمّا صحابنا وغیژهم من آهل الحدیث فعندهم أنَّ الأعمالَ تدشُل في الایمان 
مع اختلافهم في دخولها الاسلاع - كما سبق - فلهذا قال كثيرٌ مِنَ العلماء: 7 
الاسلاع والایمان تختلف 0 بالإفراد والاقتران» فا أَفرد أحدُهما دكَلَ 
الاح فيه» وان قَرِنَ بیتهما کانا شیکین ن حینئذ. 

وبهذا يُجِمَعُ بين حدیث سوال جرد عن الاسلام والایمان» ففرّق ال 
وسار بیتهما وبينَ حديث وفد عبدالقیس حيتٌُ فشر فيه الب اووس 
الإيمانَ المُنفرد بما فسَرّ به الإيمانَ المقرونَ في حديث جبریل. وقد حکی هذا 
القول أبو بكر الإسماعيليُ عن كثير من أهلٍ اس والجماعةء وژوي عن أبي بكر بن 
أي ا مايل علیه وهو قث الأفرال في هذه الال رأف ها بالتصرضى: 
واللة أعلم. 

والقول بل بِينَ الاسلام والایمان مرو عن: الحسَنء وابن سيرين 
وشريك. وعبد الرحمن بن مهدي» وبحيى بن معین» ومومّل بن إهاب» وخکي عن 
مالك آیضاء وقد سبَىَ حكايتة عن قتادة» وداود , بن ابي هند والژهري» وابن أن 
کی واه بو ر ی را کک ر کت ارک اا دو 
أهلٍ السَّة والجماعة جملة. 

فجكاية ابن نصر وابن عبدالبرٌ عن الاكتّرِينَ اللوي بينهما غيرٌ جيّد؛ بل قد قیل: 
إن السلف لم یرو عنهم غير لتّفریق واللة عم 

رعرع البشارق في هذا الباب حدية مع فهذا الحديث. محمول 


عند البخاريٌ على أن هذا الرجُلَ كان منافقاه وأنَّ الرَسولَ مزر نقی عنه 


شرح | لمنظومة 


الایمان وأثْبَتَ 3 بل الا ستسلاع و لسلامالحقيقوهو آیضاقول مسحتوين نصر 
المروزي. و ما البُعد. 


وآخر الحديث يرد على ذلك» وهو: قول الب 2212 (إني لأغطي ال 
رح ال منه. ( فان هذا یدل على آذ التب مر كله إلى إيمانه 
كما كان تحط المولفة قلوبهم ويم المهاجرین والانصاز. 

SS‏ کاب الیل نهآ مدا بات الفزاج ین اي 
تاره فا كان مخ ولا يقول إلا ا 
ُسلمٌ» وت بمعنّى واحدٍ كما یقول لرښل پُمازځه وهو يياه نع لب فیقول: 
نما آنت ابن أبيه أو ا ۱ شب ذلك مما یوم الفرق والمعتّی واحد. وهذا 
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خی 55 


۳ 1 


والظاهِرٌ - واللة عم -: أن النبيّ مر زجر سعدًا عن الشهادة بالإيمان؛ 
لاد الإيمانَ باطنٌ في القلب لا اطلاع للعبد عليه فالشهادةٌ به شهادةٌ على ی فلا 
بغي الجزم بذلك كما قال: ِنْ کنت مادعا لا ا فقل: آحسث فلا کذا ولا 
كي على الله او أن یش بالاسلام لآنه آمك قطلة علیه کما في المسند 
عن آس مرفوعا: (الاسْلام عَلانيةء وَالإِيمَانُ في القَلب) . ولهذا کرة کر السلفب 
أن يُطلِقَ الانسان على تَفْسِه أنه موم وقالوا: هو صفهٌ مذح» وتزكية لس بما 
غاب من آعمالها؛ وم يَشْهَدُ لفیه بالاسلام لظهوره فأمًا حدیث: (إذَا ری 


3 1 بويا لاف 


ا تاد المَسْجِدَ فَاشْهَدُوا لَهُ بالایمان) ۰۳ فقد خرّجّه أحمد والتّرمذي. وابنُ 


(۲) حم (۱۲۳۸۱) ش (۳۰۹۵۵) يع (۲۹۲۳) والابانة الکبری لابن بطّة (۱۰۷). 
(۲) حم (۱۱0۵۱) سع (۱۰۱۰) ت (۲۱۱۷ و۳۰۹۲) وقال: حسن غریب. ق (۸۰۲) مي (۱۲۹۹) وصححه 
خز (۱5۰۲) وحب (۱۷۲۱). واللالكائي (۱۲۷۰). 


ی 
الا جور الفيكة ف سال از ميحج ليها اتويد 


ماجه. من حدیث درّاج» عن آبي الهیثم» عن أبي سعید مرفوغا. وقال أحمدٌ: هو 
حديثٌ منک ودرا له مناکیژ. 

وهذا الذي ذگره البخاري في هذا الباب من الاية والحدیث نما یطاق التبويت 
على اعتقاده أنه لا قَرْقَ بِينَ الاسلام والایمان. وأمّا على قول الأكثرِينَ بالتّفریق 
بیتهما: فإنّما ينبغي أن يذْكَرَ في هذا لباب وله عر وجل: أس لسن ف سوت 
ضوع كرما 4 [آل عمران: ۰۲۸۳ فان الجُمهورَ على أنه آراة استسلاع الْخَلْقٍ 
كلهم له وخضوعهم. فأمًا المومن فیستسلم ويَخضعٌ طوغاء وأمًا الکافر فائّه يضر 
إلى الاستسلام عند الشّدائدٍ وئزول البلاء به کرهاء ‏ نم يعودٌ إلى شرکه عند وال 
ذلك کله کما آ- خر الله عنهم بذلك في مواضع كثيرة م من القرآن. 

والحدیث الذي بطابق البات على اختبار لفق بين الاسلام والایمان: قول 
النبيّ مور في ذکر قرینه مق الجنْ: (وَلَكنَّ الله أعَاتني عَلَيْهِ ََسْلَم). وقد 
و بك المیم وقتحهاء فن رواة بصَعها قال القراة: أي: آنا اسل من شم ومن 
رواه بفشحها؛ فمنهم من فسّره بان اسلم من کفره فصار مُسلمًا. وقد ورد 0 
بذلك في رواية خرّجها البَرّارُ في مُستّده باسناد فيه ضعف. . ومنهم من فسَّرَ لت يانه 
استسلم وخضّعَ وانقاة كرمّاء وهو تفسيرٌ ابن عُيَنةَ وغیره» فيِطابقٌ على هذا ترجمة 
لباب واللهُ أعلّم (©. 
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۹ 


ع 


ا خلاصة كلام شيخ الإسلام الذي أشارٌ الناظمٌ إلى أله مُحوّرٌ - وصدّقٌ 
- بقوله (ليَجْمَعَ النْصُوصٌ عَنْ یقین) فقال في کتاب الایمان: 


بت اللهُ في القرآن إسلامًا بلا ایمان في قوله تعالى: 9+ كَل الاب ءامنا فل 


(۱) انظر: فتح الباري لابن رجب (۱/ ۱۳۳). 


شرح | لمنظومة 


شا سین فول تا یل الاين في وبکر ران یو هتکن 
الک تیا سيا 4 [الحجرات: ۱4]. وقد ثبت في الصحیحین عن سعدٍ بن ابي وقّاص قال: 
لباه ۱ - وفي رواية: فيرع نما - وتر فیهم من لم عطي 
وهو أَعجَيُهم َيه فقلت: يا رسول اللو ما لَك عن قُلانٍ؟ فواللو إت لأراه موم 
قال رسو اللو معا اقرا ماده وار دما علي رسول الله 
سور ثلاناء ثم قال ا بل ود ١ح‏ ال منه؛ محاقة أن يكب 
الله عَلّى وَجهه في النّارِ) "» فهذا الاسلام الذي نقی الله عن آهله دُخول الإيمان 
في قلوبهم» هل هو إسلامٌ یاون عليه؟ أَمْ هو من جنس إسلام المنافقِينَ؟ فيه قولان 
مَشْهورانِ للسلف والخلف: 

أحدُهما: أنه سلاو عليه؛ خر همین الکفر والثاي. وهذا زوین 
الحِسَنء وابن سِيرينَ» وإبراهيم النَخَعيّ وأبي جعفر الباقي وهو قول حماد بن زید 
وحم بن حنبل» وسهل بن عبدالله ار وأبي طالب المَكَيّ وكثيرٍ ین هل 
الحدیث والسّنَّة والحقاتق 

ذال أعمة رن سول ا موم بن إسحاق عن عمَّارٍ بن زید قال: سمغت 
هشاما پقول: کان اله واا پفولان: سل ویهابان: وم ورال أحمد يق 
حنبل: حدگنا أبو سَلَّمة الْرَّاعِيٌ» قال: قال مالك وشريك» وأبو بكر بن عیّاش» 
وعبدالعزيز بن أي سَلمت وحمّادٌ بن سَلم وحمَّادٌ بن زید: الإيمانٌ: المعرفة 
ال و العم »ال ان ا د بن يد يرق بِينَ الاسلام رابات ج یناه 
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خاصّاء والاسلام عا عاما 
والقول الثاني: أنَّ هذا الاسلاع هو الاستسلام خوف السّبي والقتل» مثل إسلام 


ار 
الا جور الفيكة ف سال از ميحج ليها اتويد 


المنافقينَ» قالُوا: ومولاء کف فان الایمان لم يدل في قلوبهم ومن لم يدل 
الایمان في قلبه فهو كافر. وهذا اختیاژ البخاريٌ» ومحمّد بن : نصر المروزي» 
والسلف مختلفونَ في ذلك. والذین قالوا: إنَّ هذا الإسلام هو کاسلام المنافقينَ» 
لا ابو علیه» قالوا: لأنَّ الله نی عنهم الإيمانَ» ومن نقی عنه الایمان فهو كاف 
وقال هولاء: الإسلام هو الایمان؛ وکل مسلم مُؤْمِنٌ» وکل مؤمن مُسلمٌ» ومن جعَلَ 
ل لزمه آلا جاه الین في قوله تعالی: ا ا 
ليت معدا رل لصَلِة4 [المائدة: *]» وأمثالٍ ذلك فإنّهم إِنّما دُوا باسم 
الایمان» لا باسم الإسلام» فمّن لم يكن مومنا لم يدل في ذلك. 

وجرا هذا آن بعال الذيق قالوا من السلف: الهم سيفوا وق الإبنان إلى 
الاسلام لم یقولوا: اله لم يكن معهم يق الایمان شي بل هذا ول الخوارج» 
والمعتزلة. وأهل اش الذِينّ قالوا هذا يقولوت: الفاق يخر مود من النار 
بالشفاعة» وان معهم إيمانًا ی الایمان؛ 
ان الإيمانٌ اعطق هو الذي , بسن اه ا ات ودخول الج وهولاء ليسوا 
وا م الخطاب ان ١‏ لخطات يالك م ید 
في الایمان وان لم یستکمله فإِلّه إِنّما حُوطبَ لِيَفْعَلَ تماع الایمان» فکیف یکون 
قد أَتَمّه ل الخطاب؟! ولا كنا قد تين نهذ المموز ی الإيمانٍ قبل الخطاب. 
ونما ضار ث5 الایمان بعد آن امكو 7 لل اه منوا غير 
قوله :ظ ما امو نَأل اموا باه ورس وله یرجه و اموه م وش هر4 
[الحجرات: ۱۵] ونظائرهاء فان الخطابَ تاا ا اموا لا يدل فيه من 
أظهرٌ الإيمانَ» وإن كان مُنافًِا في الباطن یدشل فيه في الظاهر فکیف لا یدخحل فيه 
من لم یکن منافقاء وان لم یکن من المؤمنِينَ حمًا. 


شرح | لمنظومة 


وحقيقتة: 4 ان كن الم یکن م المؤبيق حت قال فیه: له سل ومعه إيمان 
یمه الخلود في النار» وهذا مُتَّمَقّ عليه بِينَ آهل السُنَدَه لکن هل يُطلقٌ عليه اسم 
۲ ی ما 3 و و سم 0 
الایمان؟ هذا هو الذي تنازعوا فیه. فقیل: یقال: مُسلم ولا یقال: مُوْمنْ. وقیل: بل 
و 
يقال: مؤمنْ. 
اقيق ا E‏ وین ماه ان ولا 


29 


۳ غ ونم الکلامٌ في اسم المدح المُطلّق. 

وعلی هذا اطا ت بالایمان ید فيه ثلاث طوائف: يدخ فالا حناء 
وا فيه المنافقٌ في أحكامه الظاهرة» وان كانوا في الآخرة في الدّزك الأسفلٍ 
من ن النارء وهو في الباطن يمى عنه الاسلام والايمان: وفي الظاهر ی بت له الإسلام 
والإيمانٌ الظاهرٌ. ويدحل فيه الذین أسلّمُوا وان لم تدخل حقيقة الایمان في قلوبهم» 
لکن معهم جْزء من الایمان والاسلام پثابون علیه. 

ين م 2 لد ر ۾ 2 ۳ ۳ 78 

نم قد یکونون مُفْرّطِينَ فيما فرض عليهم» وليس معهم مِنّ الكبائر ما يُعاقبُون عليه 
كأهلٍ الكبائر» لكنْ يُعاقبُونَ على ترك العفروضات. وهولاء كالأعراب المذكورِينَ في 
۳ 0 سر 2 و 
الآية وغیرهم فاّهم قالُوا: آمنّه من غير قيام منهم بما أمرُوا به باطنًا وظاهرًا. فلا دخَلتْ 

حقيقة الایمان في قلوبهم» ولا جاهَدُوا في سبیل الله» وقد كان دَعَاهُمُ لني مور 
إلى الجهاد وقد یکونون من آهل الکباثر المُعرّضِينَ للوعید» كالذينَ ل 
ویْجاهدون» ويأنُونَ الکبائی وهؤلاء لا یخرجون مِنَ الاسلام بل هم مسلمونٌ ولكنْ 
7 رد وی و ۳ 3 ی / 
بيهم نزاغ لفظىٌّ: هل یقال: |نهم مؤمنونَ» كما سنذکزه إن شاء الله؟ 


ی 
الا زاف ف مسال امد تنهقاب با یی 


ما الخوارخ والمُعتزلة فیخرجوتّهم من اسم الایمان والاسلام؛ فان الإيمانَ 
والاسلام م واحد فإذا خر جوا م من الإيمان ن خرجَوا بن لالم تک 
الخوارج كول : هم کال والمُعتزلة 7 تقول: لا مسلمونٌ ولا کال ر مَنزلة 
بِينَ المنزلتین. 

ات ی مسري ی ی 
منافقین : أنه قال: + قَالَي] لیب امن ش انوا سین ور سامت ولمایت اکن 
E‏ نم قال: وان تطیعواً وسو لالت کمن ع ادج تیا سينا 4 [الحجرات: ۲۱6 
ل على لهم ار ال ومولع ماس جرهم اللهُ على الطاعت 
والمنافق عَمَلّه حابط في الآخرة. 


با 
قلوبهم وانهم يُبطنونَ خلاف ما یرو كما ل کاس مریفول اوكا 
وو کج رواشم یفژمیی یکیو رین » و رت 
عزون ف فلوبھ ر مرش فاده ا آله مرس مَرَصَمَا؛ الآيا ت [البقرة]» وقال: !ا لد افو 
الوا هدنك سول اک وا انك ارم وله واه شهدا ارين E‏ 
فالمنافقونَ يَصِمُهم في القرآن بالکذب. وأنّهم یقولون بأفواههم ما ليس في قلوبه» 
وبأنّ في قلوبهم مِنّ الکفر ما یاون عليه وهؤلاءِ لم يَصِفْهِم بشيء من ذلك لکن 
لکا اعرا الایمات قال لر سول: هلر سین تام متس یمن ویک 
وان نیوا رسوا یتک من نج سیا سيا 4 [الحجرات: ۱4]. 


يمان ال لا يستلزِم أن يكوثوا منفقی» كما في قوله: يميدع 


ونفی ت 
میم و مه ر SEC‏ ع ۵ او مرم 
الانقال قر 3 قال له فاقوا اله ولوأ دات ا سول 


ان کش میت © 4 داد نم قالَ: « نا ینود ان دراه رجت 
لومم اذا لیت مه ءايه E EAE.‏ © رت قی مورک 
أصَره رار هرفنود © وليك هم ات حًا [الأنفال]» ومعلومٌ اا 
من لم يكن کذلك. یکون مُنافًا من آهل الدَّركِ الأسفل من الناره بل لا یکون قد اتی 
بالایمان الواجب. فتَّی عنه كما يتفي سائر الأسماء عمّن ترك بعض ما يَجِبُ عليه 
فکذلك الأعرابٌ لم يتوا بالایمان الواجب. فَتَقَى عنهم لذلك وان کائوا مسلمینَ 
معهم مِنَّ الایمان ما یاون علیه. 

وهذا حال أكثّر الداخلِينَ في الاسلام ابتداً» بل حال أکئر مَن لم یعرف حقاقق 
الإيمانء فا الر جل إذا قُوتِلَ کی آسلم» كما كان الما یلو حتی يُسلِمُواء أو 
ای رن و سو ی وی 
ولم تدخُلٌ إلى قلبه المعرفة بحقائق 3 ها فإن هذا انم ل تفر رت 
أسبابُ ذلك إا بفهم القرآن وإمّا بمباشرة آهل الایمان والاقتداء بما يصدُرٌ عنهم 
مق الأقوال والأعمال وبا بهداية خاصّة من الله كيه بها. والانسانْ قد طهر له 
من مَحاسن الاسلام ما يَدْعُوه إلى اذل فيه» وان كان قد ولد عليه وتَّربّى بين 
أهله فاه ی فقد ظهرٌ له بعض مَحاسنه وبعض عساوي الكمَّارٍ. وكثيرٌ ین هؤلاء 
قد یرتاب إذا سم لس القادحةً فيه» ولا يُجاهِدٌ في سبیل الله» فليس هو داخلا في 
قوله: ما نون ار اما باه ورس وله فو ریا وجهدوا بآموله موش هر 
ف سيل له الحجرات: »]٠١‏ ولیس هو منافقّا في الباطن مُضيِرًا للکفر فلا هو من 
المؤمنِينَ حقًا ولا هو مِنّ المنافقينَ» ولا هو أيضًا من أصحاب الکباتره بل يأتي 
e‏ اسان التي کون هن المؤمنين سل فلا 


حًا 


ار ا 
حورو اف ف ال روید ومهعاب یختام ره افيد 


0 


تعالی: 75 من ولا سامتاه [الحجرات: : وقال: © يَمَنُوْنَءَلَيَكَ أ أن امامل لتا 
اس تمکربر یمرن مد نك لایعن إن رصقن الحجرات: ۱۷] يعني: في 
قولکم: اما 

ول إن کنثّم صادقِينَ فاللهُ يمن عليكم آن ام للإيمان» وهذا يقتضي 

نهم قد یکونون صادقِينَ في قولهم: من 6. و موز 
0 ما باه ورس وه میرک ابا وجهد وا بام ولھ م وش هرق سيل الا 
هم سنوت( 4 الحجرات» وإمّا أن یراد به آنهم لم يكوثوا موی 
یمان وإن لم يكن لهم أن يَدَّعُوا مْطلقَ الایمان» وهذا أشبهُ به والله َعلم؛ لا سوه 
الممتکنات قال فيه :نموه مومت فََاتتحِعُوضنَإِلَ لكر 4 [السسسنة: ۰۱۰ ولا 
يُمكنٌ نفی اليب عنهنٌ في المستقیل» ولأنَّ الله تما کب المنافقينَ ولم يُكذَّبْ 
غير همء وهؤلاء لم ذنم ولكن قال را نوا كما قال: یم کم عَنّى 
يُحِبٌ لأخيه ما بُح لتفسه) ۱ وقوله: (لايَرْنِي الزَانِي حينَ يَرْنِي وَهُوَ مُؤْمِنٌ)”". 
وهؤلاء ليسُوا منافقينَ 

ی وی ی و ا 
وأظهَرُوا ما في أنفيهم مع علم الله به» فلت الله تعالی قال:9 لو بد ینک 
هراق لسوت ماف الْأرْضٍ) [الحجرات: ۱ فلو لم يكن في قُلويهم شيءٌ من 
کنر ری ف لل الث ل دب 
الباءٌ في قوله: و أده د لاله صن معنی: يُخبرونَ ويُحدَّثونَ کاله 
o yT‏ 0 


(۱) خ (۱۳)م(40) عن آنس. 


شرح | لمنظومة 


اال غل الى خبَرُوا به الل هو ما ذکره الله عنهم من قولهم: م4 
هم أخبّزوا عما في قلوبهم. 

وقد ذَكَرَ المفشرول آنه لما نت هاتان الآيتان أَتَوْا رسول الله َو 
ویحطفون أَنّهم وون صادقونَ» فنرل قولّه تعالى: وت بريد 4 
[الحجرات: ةة وهذا ES‏ صادقِينَ ألا في دُخولهم في الدّین؛ لاله 
مس لم بع رو ای جهة ی یلوا به نيال ما هو کلام وه 
وهو سبحانه قال: A‏ الایه ین كردق » [الحجرات: »]١5‏ ولفظ: «لَما) ینفی 
يجا انث سير A‏ د ztr‏ یه 
ین َو نک 6 ال عمران: ۸6۱6۷ وقد قال ای ولت هذه الآيةٌ في أعراب 
مُرَيْنةَ وجهيْنة 0 وأشْجَعَ وغفاره وهم الذينَ ذکرهم الله في سورة ا وکانوا 
یقولوت: بالل وا على آنسهم فلا اروا إلى الغا تانر قراف 
فیهم هذه الي. وعن مقاتل: كانث منازلم بین مک ولمدینه وكاتوا إذا مرت بهم 
سر من سرایا رسول الله مر قالوا: آمنَا؛ منوا على دمائهم وآموالهم» 
فا سار رس الله َو إلى الحديبية استنفرهم» فلم يَنفِروا معه. وقال 
مجاهدٌ: نرلث في أعراب بني سَد بن خیم ووصف غیزه حالهم فقال: قَدِمُوا 
المدينة في س دة فأطهَرُوا الاسلاع ولم يكوثوا مومنین وأَفسَدُوا طرق المدينة 
بالغذرات وال آسعازهم وكانوا يمون على رسول الله مر یقولون: 
أتينَاكَ بالأثقال والعبال فنرَلَتْ فيهم هذه الاية. وقد قال قتادةٌ في قوله: يمن 
۰ ان تاش تاک ت كما َه منک آن کک کر زاین إن کر صر وی 
[الحجرات: ۱۷] قال: منوا على النبيت مر حينَ جاؤوا فقالوا: إنَا أَسْلّمْنا بغیر 
قتال» لم تُقَاتِلكَ كما قائَلّكَ بنو فلان وبنو فلان» فقال الله لكبيّه: بعك أن 


N ۱‏ ج AN‏ 
ا رو ابی برض | مَسَائِلالتَتِحِيد مهات یخام را الشتیید 


آسکموافل لاحترا عم اد لم بل اه سن میک آن مد دک زار يمن 4# [الحجرات: ۷ 

ESM‏ ا یا رسول الل اكاك 
بغیر قتال وتركنا العَشائِرَ بالأموالء وکل قبيلة من العرّب تاک حتَّى دحلوا زَا 
لا ال ا فانرل الله تعالی :فرع دكا 
موا عش کمک بل اا لله ينعا 0 آن دنا دين إن كْسْرَصَدِقِنَ 4 [الحجرات: ۰۲۱۷ 
فله بذلك امن عليكم: وفیهم أنرّلَ اللهُ: انوا آععل کرک [محمد: 0۳۳ه ویقال: 
ِنَ الكبائر التي مت بناره کل مُوجبة من زکبها ومات علیها لم شب ينها. 


O‏ هم لم یکونوا کارا في الباطن» ولا کانوا قد لوا فیما 


یجب َب مِنّ الایمان» وسورة الحجرات قد ذكرَث هذه الأصناف. فقال: 
نیج یت دوک من وراء ام ان gE‏ کر كترم لَايَعَقِلُوت 4 [الحجرات: 014 ولم يتصفهم 


فر ولا نفاق» لک مولاء يُختّى علیهم الف والاق؛ ولهذا ارت بعضهم 
ابر لمیُخالط الایمان اك قلویهم...۰ شور تنهی عن هذه المعاصي 
والذنوب التي فیها تَعَدَّ على الرّسول وعلی المومنین فالأعرابُ المذکورون 
فيها من جنس المنافقین. اهل السّباب والفسوق والمتادون من وراء 
الحجرات وأمثالهم» لیسوا مِنَ المنافقی؛ ولهذا قال المفشرود: إِنّهُم الذين 
استتفروا ص الحديبية» وأولئك وان كانوا من آهل الكبائر فلم يكونوا في 
الباطن کارا منافقین. 

قال انق (سحاق: لا آراد a‏ الحديية ابش من 
حول المدينة من آهل البوادي والأعراب لِيَخْرُّجوا معه خوفا من قومه أن يَعرِضُوا له 
بحرب أو صد فتثاقل عنه كثيرٌ منهم. فهم الذين عَنَى الله بقوله: سول الْمحَلُوَ 


شرح المنظومة 
من اراب مَعَلَمَنَ أ مولا واه اوتاناس تنفوکا 4 [الفعم: ۱ آي: :ادع الله أن يَعْفرَ لنا تَخلمنا 
عنكء لآ ولو بآ یھر تالم في رھ ن الفتح: ۱۱]آي: ما بالود استفزت لهم 
آم لمتستغفز لهم» وهذا حال الفاسق الذي لا بالي بالنب والمنافقود قال فیهم: 
لو دا قل هم کال یس تعفر و رسول اله سوت دادو وف شس تروت 
سو علهم آم مرت له زار تتَف رهم 4 [المتافقون)» ولم یقل مثل هذا في 
هؤلاء الأعراب. بل الآية دلیل على 7 لوعن نوا في طلب وی نهم 
استغفاو الرسول لهم ثم قال: سکوب ق وی باس دید یلوتم او و اون 
یو یکره جرا کس وان متا کا صن بل بت ا یا > [الفتح: ۱۲]) 
فوعَدّهم اللهُ بالثواب على طاعة الداعي إلى الجهاده وتّوعَدَهم بالَولي عن طاعته. 
وهذا کخطاب أمثالهم من آهل الذّنوبٍ والكبائرء بخلافٍ من هو كار في الباطن» 
نه لا ستجق الثواب بجر طاعة الأمرِ حٌى یمن ولاه ووعيدُةُ ليس على مُجرّد 
له عن الطاعة في الجهادء فان كُفرّه أعظّمٌ من هذا. 
ان على أن مولاء من فان الملّف ق ال كرد ار بل 
الفرالض» وتارة بفعل المُحرّمات وهولاء لما تركوا ما فرض الله علیهم مِنّ الجهاد 
متيام نيز ویب الذي اصعت یمام لم بکرنوامن عادو الاين 
وصفهی وان کائوا صادقین ذ في انهم في الباطن متدیئون بدین ال سلام. 
وقول المفسرينَ: لم یکتم لي انف الل عنهم ون الإيمان کم نف 
عن الزاني» والسارق» والشارب وعمّن لا يأمَنُ جاره بَوَائِقَهه وعمّن لا يُجِيبُ إلى 
کم الله ورسولو ما هؤلاء. وقد بخ على ذلك بقل شیر ق 


۱ ا Al‏ 
لاه کم( | ف سا ارود هكات يتج ها التگفید 


ید آلایکن 4 [الحجرات: ۱۱] كما قال: (سِبَابٌ ب الفشلم فشوق. وتال کف ۱ فم ُن 
امال اسع الفسوقيعة الایمان؛ فل على أن الفاسق لا ى مومت فل ذلك 
على أنَّ هؤلاء الأعراتٍ من جنس أهل الكبائر لا من جنس المنافقينَ. 

ا ا شن من نهم الوا وف القتلٍ والسبيء فهكذا كان إسلامٌ غير 
المهاجرین والانصاره ما 17 وه كإسلام الطلقاء ء من ران بعد أن 
رهم الب موش إسلام المُوْلّةٍ تلهم من مزلاء ومن أهل جد ولیس 
كل تن سم لرغبة أو رهبةٍ كان ِنّالمنافقِينَالدين هم في ال لاس ناه 
بل يدلو في الاسلام والطاعة ولیس في قلوبهم تكذيبٌ ومُعاداةٌ سول ولا 
استنارث قلوبهم بنور الایمان ولا استبصَرّوا فيه» وهولاء قد بحسن إسلامٌ آحدهم 
فیصیز ین المومنین كأكتر الطقای وقد يبقى من مساق ال وونهم من بصي مناققًا 
مركانا إذا قال له مُنکه رك (مَا قول في هَذًا لبجل الَّذِي بت فیکم؟ فَيقُول: 
اه ما لا آفري: شيعت الاس 007 
هم أَسْلَمُوا بغير قتال» فهؤلاء کانوا أحسّنٌ إسلامًا من غبرهم» وأنَّ الله اّما دهم 
لکونهم مَنُوا بالاسلام وأنرّكَ فيهم: نطو آعم 4 [محمد: 4۳۳ واهم من 
جنس آهل الكبائر. 

واا قولّه: ول رن ل ره حل الین في لوبو [الحجرات: 5۹ 
الم يتفي بها ما تظرٌ ویکون راء کقوله: ‏ ام حبش أن دلوا 
ا مار ات ال ین جه ده یسک يكرا ا لرن 4 [آل عمران: »]۱٤۲‏ فقوله: وکنا 
کل لین تیه ب علی تعر الایمان ا منهم. فاد الذي یدشل في 


(۱) خ (4۸) م (15) عن عبد الله بن مسعود. 
(۲) خ (۱۰۵۳)م (400) بنحوه عن آسماء بنتٍ أبي بکر. 


شرح | لمنظومة 


الاسلام ابتداء لا یکون قد حصّلّ في قلبه الإيمانٌ» لكلّه يحل فيما بعد كما في 
الحدیت: كان الجا یسلم اول النَّهَارٍ رَعْبَةَ في لد فلا يَجيء آخز 1۳ 
ونام 2 ليه EEE‏ ولهذا كاف عامه النین استگر! 
رغبة ورهبة دحَلَ الایمان في قلوبهم بعد ذلك» وقوله: «وتكن ووأ اس4 اه 
لهم بان يقولوا ذلك والمناف لا يُوْمَدُ بشيء» ثم قال: وان یوس لا 


تآملك سا 4 [الحجرات: 4 »]١‏ والمُنافقٌ لا تَنْمَعُه طاعة الله ور سوله حتی یمن 
5 


3-3 


اما دكا حتّجٌ بها أحمدٌ بن حنبلٍ وغیژه على أَنَّه يُستشتّى في الإيمان دُونَ 
الاسلام 17 آصحاب الكبائر يخرّجُونَ مِنَ الایمان إلى الإسلام. قال الميمونيٌ: 
سألث أحمد بن حنبل عن رأيه في: آنا موم ان شاء الله؟ فقال: آقول: مُْمِنٌ إن شاء 
الله راقو سيل ولا اسي قال: قلث لاحمة: فرق : ین الإسلام والإيمان؟ 
فقال لي: تمه فقلثٌ له: با شيء تَحعَجٌ؟ قال لي : الب لاب ءامنا فل رو 
و وو سامتاه السات 6 وذ أشياء: 

أ اهل ال كلهم يقو على أن الفاق الذين ليسوا منافقينَ معهم 
شي* مر الایمان يخْرجُونٌ به من الناره وهو الفارق بيهم وبينَ الكَمَّارٍ والعنافقین» 
لکن إذا كان معه بعض الایمان لم يَلْرَمْ أن یدخل في الاسم المُطْلَقٍ الممدوح» 
وصاحثٍ الشرع قد تَمَى الاسم عن هؤلاء فقال: (لا يَرْنِي الاي حین يَرْنِي وَهُوَ 
مُؤْمِنٌّ)» وقال: (لا ومن مَنْ لا یمن جار بر 0 وأقِسَمَ على ذلك مرّات 


)۱( م (۲۳۱۲) بنحوه عن انس 
)۲( م (41) بنحوه ام 


ار 
الا جور الفيكة ف سال از ميحج ليها اتويد 


وقال: (المؤّمنْ عق امک ال س عَلی دَمَائِهِمْ 3 مْوَالِهِمْ) . 

والمُعتزلةٌ يَنُْونَ عنه اسم الایمان بالّف واسع الاسلام أيصًاء ویقولونّ: لیس 

8 ی 2 5 5 8 و - 2 1 بسر 8 
معه شيءٌ مِنَّ الایمان والإسلام» ویقولوت: نله منز بين منزلتين» فَهُمْ يقولونٌ: 
7 3 1 ۱ ۵ 3 ۳ 
ل ۱ ۱۳ 91 
ملام و مه امن N‏ ی ار ثم يكرننا تقیعت و کل 
أهلٍ السنة متفقوة على آنه قد سلب كمال الایمان الواجب» فزال بعض ایمانه 
الواجب. لكنّه من أهل الوعید» ورتم یازع في ذلك من یقول: «الایمان لا تبعص 
مق الس و5 e‏ 5 7 
و ی ی قرم 
الاسم المُطلَقُ مقرون بالمدح واستحقاق اللاب كقولنا: مني ی وب وعلی الصَراط 
المستقیم؛ ذا كان الفاسق لا تطلی عليه هذه الاسما فکذلك اسم الایمان وأما 

4 1 ا ا 2 ۳ 7 5 عه و 
دخوله في الخطاب. فلا المُخاطبَ باسم الإيمانٍ كل مَن معه شيءٌ منه؛ لأنه أمرٌ 

و ۳ 

لهمء فمعاصیهم لا تسقط عنهم الأمر. 

وأمّا ما ذكَرّه أحمدٌ في الاسلام فانبَعَ فيه اهر حيثٌ قال: فكانُوايَرَوْنَ الإسلامَ 
الكلمةء والإيمانَ العمل في حدیث سعد بن أبي وقّاصء وهذا على وجهين» فان 
قد یراد به الكلمة بتوابعها مِنَ الأعمال الظاهرةه وهذا هو الاسلاْ الذي كله الم 

22 و 
ور حت قال : (الاسلام : أَنْ تَشْهَدَ آن ل ۳1۲ لله وَأَنْ مُحَمَدَا رَسُول الله 
یم السّلات وَنَؤْتِيَ ارات وَنَصُومٌَ رَمَضَانَ وَتَحْخَّ لت وقد اذه الكلية 
فقط من غير فعل الواجبات الظاهرق ولیس هذا هو الذي جعله الب صَ ی 
5 و 4 5 و 4 

الإسلام. لكنْ قد یقال: ٍسلام الأعراب كان من هذاء فيقال: الأعرابٌ وغيرٌهم كانوا 


3 ۱ 


(۱) مرو عن غير واحد من الصحابة منهم أبو هريرةً عند حم (۸۹۳۱) س (4۹۹0) ت (۲۲۷) وصححه هو 
وحب (۱۸۰) وك (۲۱). 


شرح | لمنظومة 


إذا سرا على عهد النبی نيسار لوا بالأعمال الظاهرة: الصلاة» والرّكاق 
والصيام» والحجٌ» ولم يكن درك بمُجرّدِ الکلمة بل كان من اهر المعصية 
وأحمدٌ إن كان أرادَ في هذه الرواية أنَّ الاسلامٌ هو الشهادتان فقطء 1 من 
قالها فهو مسلحٌ. 
۰ 


فهذه إحدى الرّوایات عنه» والواية ال خری: ایکون مسلا 


8 


ویْصلی فإذا لم يُصَلَّ كان كافرًا. والثالثةٌ: أنه کافرٌ بتك الرّكاةٍ أيضًا. والرابعة: أنه 
يكر بترك الزكاة إذا قائَلَ الامام عليها دُونَ ما ذا لم یله . وعنه لوقا 
دیا ولا ها إلى الإمام» لم يكن للامام أن یت وكذلك عنه رو ا 
mS‏ 
العباني يَمتنِعٌ أن يكودً الاسلام مُجرَّدَ الكلمةء بل المراد آنه إذا آتى بالكلمة دحل 
في الاسلام. وهذا صحيخ» فاته یهد له بالإسلام ولا يُشْهَدٌ له بالإيمانِ الذي في 
القلب» ولا يُستشتى في هذا الإسلام؛ لأنّه آمر مَشهورٌ لكنَّ الاسلاع الذي هو أداءٌ 
لح ره سي نی :یادا الا 
فقط. فإنّها لا تَرِيدٌ ولا تنقص فلا استثناء فيها. 

وقد صار الناسٌ في مُسّی الإسلام على ثلاثة أقُوالِ: 

هو الاما وها اسان لسك واحك 

وق اا ووا الق لان او م 

لكنَّ الَحقیق ابتداء هو ما ته ال امام لا سل عن الاسلام والإيمان» 


REZ فال علیها دال على‎ NN 


الاب ۳3 7 هه 
امک اقب( | ف سابل رید هكات يج ها اتید 


فنگر الاسلاع بالأعماي الظاهرق والایما بالایمان ا مرل الت فلیس لا 
إا جمَغتا بِينَ الاسلام والایمان أن نجیب بغیر ما أجاب به الب من 
وما اذا آفرد اسم الایمان فإنّه يَتضمَّنٌ الاسلا وإذا آفرد الاسلام» نقد كرون مع 
الإسلام مؤمنًا بلا نزاع وهذا هو الواجبٌء» عل كر ستاو يقال له: مومن؟ 


11 


قد تم الكلامٌ فيه. وكذلك هل يَستلزِمٌ الإسلامٌ للإيمان؟ هذا فيه الا المذکوژ 
ی ۹ 
وقوله (لاحظا): یمکن أن يكوث بتنوین آخره أو بفتحة واحدة؛ فََلی التنوین: 
(لاحظا): بحس آن يكرة اسمّا یرب حالا من فعل محذوف تقدیژه (انظو 
طا ریما أن يكوة ماه اون الترفه الشنه تقاط يه قارع 
منظومته» ولعل هذا آشبه. 
والمعنی العامٌ: انظر إلى هذا القول ملاحظا ما رجحتّه - كما سيأتي خلاصته - 
فى البیت بعده. 
و ع 56 ع ب جين نم 2 رگ 
ویحتمل أن یکون آخژها فتحة (لاحظا) فتکونّ فعلا ماضيّاء والألف ضمية 
يعودٌ إلى الامام أحمدَ والبخاري» والمعنی: أنّهما أشارًا إلى ذلك القولٍ قبل الشیخ 
و 2 م2 0 و 2 
وقوله: (فكل مَنْ آمَنَ فَهُوَ الْمُسْلِمُ) هو خلاصة اختبار الناظم» وهو: كل مُوْمِنٍ 
مسلم» وشن كل مسلم مومتا. والله أعلم. 
«وأمًا الإحسانٌ فهو أَعَمٌّ من جهة نَفْسِه وأحص من جهة أصحابه مِنَّ الإيمان. 
والایمان عم من جهة نَفْسِه وأحَص من جهة آصحابه مِنَ الاسلام. فالاحسان 


(۱) انظر: الایمان (ص ۱۸۳) وتاب بقيّةَ كلامو فهو تَفيسٌ. 


شرح | لمنظومة 


يدل فيه الإيمانٌ والإيمانٌ يدخل فيه الإسلام والمحسنونٌ أحص مِنّ المؤمنينٌ 
سر عم و ف ۳ 5 9 7 قوع هو 7 
والمومنون الخد مر المسلمین؛ وهذا كما تقال فى الرسالة وال قال داحلة 
ك راب e‏ م <2 f‏ 5 
في السالق والرّسالة آعم ِن جهة ثفسها وأخص من جهة أهلها؛ فكل رسولٍ 
نبي ولیس کل نب رسولاه فالأنبياة | عَم والتيوَةُ مها جزءٌ مِنّ الرّسالة؛ فالرسالة 
تتناول التو وغیرها بخلاف الب فإنّها لا تال الرسالة 0. 


الأ نا 
قصل: O‏ ما ليق بالله تَعَالّی» ا ويل 
فضي الی تغطيل» » أو تییف يُفْضِي إلى تمْثيل 


EE‏ كن فل د تعالى عَنْ سمي وَعَلا 
ا رالا انی اكت 
و ار ي ف ت ات 


تکاپ الم ل والمَعة ا 2 ذب 3 دآن 0 5 


کل من ا ني ا ات E ET‏ 
فقذ تعلّی اد صفاث الکامل کذانه في ای للممانل 


(۱) الایمان (ص ۱۱). 
(۲) قَبْلَ هذا البیتِ بيت من زیادات المخطوط؛ وهو: 


مره ن کل وضف يرم مه 4: الوت تقض اَعَد 
وكلمةٌ (وصني) كأنّها ساقطت والوزنُ والمعتّی يقتضيها . و(الحدوت) کذا سبط بالتْصب في المخطوط ول 
سبق قلم . ووقَعَ فيه أيضًا: : (الحدوتٌ ونقصه) وينسر البيتٌ بذلك فعدلّه إلى ما ترى. 
(۳( في الأصل: (والعقول). 
0062 في الأصلٍ : (والإثبات) كذاء وهو تحطا ین الناسخ ینکیم به الب وما بت جرف فان من خصائص آهل 
السك E‏ اهل إثبات» آي: للصفات. وهو المناسب لکلمة: (علم) وکلمة: (أوَل). فان الإثبات خلافٌ 


التأويل؛ الذي هو في الحقيقة تعطیل. 


ES 
الق | زک کہ باب بمرت سب‎ 


الغريب 
(سَمِيَ): مُمائلٍ أو شبيه. 
تتم ا ال ی تلریها: نخاها؛ ومنه تنزیه 1۳ ۾ تعالى» وهو 
تفدیشه عن الأنُداد واه وعمّا لا يجوز عليه مِنّ التَائْصٍ © 
(الْجَهْوِي): سب إلى الجهم بن صَفُوانَه قال عنه الإمامٌ أحمدٌ: (إنَه وضع دِينَ 
الجهمة) ۱ قتله سل ين آخوز آمیژ شر اسان بم الع له ا کی ع منها: 
١‏ - نفي الاسماء والصفات. 
- الإيمانٌ هو المعرفةٌ فقط. 
۳ - الق ول بالك فلا فعل لاعدٍ في الحقيقة الا الله واا سي الافعای للناس 

مَجِازِيةٌ. 

6 - القول بناء ال والنار 
تك القول يخلق القرآن. 
وقد كقَّرَهم السلف. وحکی الطبرانی واللّاَكائيٌ تکفیزهم عن خمس مد متو من 
ات یت في ُونيته: 


و سر لا مر 


2 الإممَام ا هه ی 


ئة 


(۱) تاج العروس (۳۰۱/ ۵۲۷). 

(۲) انظر: الوذ على انیم للإمام ا 0 على أحل ا ا ی ونا 
بعدّها)» وشرح أصولٍ اعتقاد أل ال لالكاني (۲/ ۸۳4۶ وال ر السَّيدَّة (6/ 4۰۷ واقراً کتاب بیان 
تلبیس الجَهْمية لشيخ الاسلام ابن تيميّة فهو من أنقس الب في تاريخ الاسلام في الرّدّ علیهم. 

(۳) توت (صی ۳۰ البیتین: 0۳۲-۹۲۲۲ 


شرح | لمنظومة 


ا ال ی ll e‏ ر 4 

2 ع و3 2 0 2 ۰ 2 ۳ 

(أوّل): التأویل: حمل الظاهر على المُخْتَمَلٍ الم رجخوح. فاد حمل لدَلِيلٍ 
فصحیخ. أو لما يُظَنٌ 5لیلاه ففاست أو لا لشي فلع وتحریف لا تأویل . 
الشرح 

في هذا الفصل یذکر الناظمٌ مذهبِ السلف في الْأَسْمَاء ۳ 
الإيمانٌ بها على ما یلق بالله تعالی» من عُیرٍ تأویل يُفضِي إلى تَخطیل» أو تکپیفب 
تفضى إلى تفیل وهذا تأكيد لما ذکرّه من مقالات السلف: 

قال الرَهْريّ: «مِنَ اللّهِ الرّسالةء وعلى رسول الله مر البلاعٌ» وعلينا 
3 لا 60 
وقال الأوزاعيٌ: كان الزُّهرِيٌ ومكحول يقولا 

3 808 توش راخ 5 3 2 دو 

وقال تُمَرُ بن عبدالعزیز: «سَنَّ رسول الله مر وولا الأمرٍ بعدّهُ سسا 
۶ 7 ی مود " ع 
الأخعل بها تصتين لکتاب الله واستکمال لطاعته وثوة على دين الله لیس لاد 


ا 


ن: آمرّوا الأحاديتٌ كما جاءث ” 


1 3 0 و 1 2 N‏ ا ب لمن ر 2 

تغییزها ولا تبديلها ولا النظرٌ في رأي من خالفها من اقتدی بما سَنْوا اهتدى ومَنِ 
استبصّرٌ بها تَبِضَّرَء ومن خالفها وانْبَعَ غير سبيلٍ المؤمنِينَ ولاه الله ما تولی وأضلاة 
جهنم وساءث مصيرًا») 0 


5 1 ص 2 ص 3 ۳1 3 1 : 3 8 


)۱( تاج العروس (۲۸/ 077 ودرء تعاژض العقل والتفل (۱/ .)١١‏ 
(0) خ (۱۵6/۹) معلّمًا. 

(۳) شرح آصول اعتقاد د أهل ال والجماعة للالكائيٌ (۲/ .)٤۷۸‏ 
€3 الفقيه والمتفقه للخطیب (۱/ 4۳۵). 


ES 
ای | زک کہ باب مچب ب‎ 


به تفع ولا يقول يدير انه ا ا تحالی اا 

وقال أيضًا: وله يد ووجه وتَفْسٌ كما ذکره الله تعالى في القرآن فما ذگره الله 
تعالى في القرآن من ذکر الوجه ولد والس فهو له صفاث بلا كيف ولا با 
فده أو نعمث؛ لأنَّ فيه ابطال الصَفت وهو قول آهل القَدَرِ والاعتزالٍ» ولکن یه 
صفهُ بلا كيفٍ وعَضَّبَةُ ورضاهُ صفتان من صفات الله تعالی بلا كيف . 

وقال الأوزاعيٌ: اصبز سك على السُنَّهَه وقف حيتٌ وقّف القوم وقل بما 
اوه وف عمًا كَمُوا عنه» واسللف سبیل سَلَفِكَ الصّالح؛ فال عك ما وهم . 

وقال الولید , بن مسلم سالث الأرؤاعة وان لور ومالك رقأ نس عن هذه 
الأحاديث اي فيها كر زیت فقالوا: «آمژوها كما جاءث بلا کیف» 5. 


وقال سفیان ی و ت الله به تسه في القرآن فقراءته تفسيرة 
لا کیف ولامثل» 499 


امع ضاي لا 


وقال محمَّدٌ بُ الحسن: اف الفقهاء 4 كلم من القشرق إلى المغرت على 
الایمان بالقرآن والاحادیث التي جاء بها ات عن رسول الله مر في 
صفة رب عر وجل من غير تغيير ولا وصف ولا تشبیی فمن فر الیوع شيا من 
ذلك فقد خرج ما كان عليه لب ول وفارق الجماعة فانهم لم يَصِمُوا 


(۱) انظر: الاعتقاد لصاعدٍ النيسابوري ( ص۰۸۹ وشرح الطّحاوية (ص ۲۹۳). 
(۲) الفقه الأكبر (ص ۲۷). 

(۳) شرح أصول اعتقاد أهل اس والجماعة لِلالكائيٌ (۱/ ۱۷4). 

(4) اللالکاتی (۵۸۲/۳). 

.)٤۷۸ /۳( اللالكائى‎ )۰( 

(5) اللالكاني (۳/ 4۷۷). 


شرح | لمنظومة 


ولم پُفشرواه ولكن فا يما في الکتاب والشْبّة لش ثم سكتُواء فمن قال بقولٍ جَهُم فقد 
اوق الجماعة؛ له قد وصَفَّه بصفة لا شيء ' 00 

وقال الشافعيٌ: منت بالله» وبما جاء عن الله على مراد الله» وآمّنتٌ برسول الله 
وبما جاء عن رسول الله على مراد رسول الله . 

با يونا ارون رود لو الى ی 
وصفاث. جاء بها کته را بها له او اک لايخ احذا من کان 
الله تعالی قامث عليه ال ردّها+ لأنَّ القُرآنَ نرّكَ بهاء وصَّحّ عن رسول الله 
َو القول بها فيما ری عنه العدول ۳. 

وقال ثبل بن إسحاق: سألتٌ آبا عبدالله أحمد بنّ حنبل عن الأحاديث التي 
تُروَى عن ال صتیوعار: (إنَّ الله يرل ی السَّمَاء الدَّئْيَا): فقال أبوعبدالله: 
تومن بها ونُصِدَّقٌ بها ولا نرْدُ شیا منها إذا كانث أسانيد صِحاححاء ولا ند على 
رسول الّه قول وتعلغ ا ااا 8 

وقال نعیم كبام و «مَن شبّهَ الله بشيء من خلقه فقد کف ومن أنكرٌ ما وف 


ا ا نز 


الاس ات دمن وصَف الله ف* فش صفاته بصفات أَحَدٍ من حَلْقٍ الله فهو 
كافرٌ بالله العظيم؛ لاه وف لصفاته نما هو استسلامٌ لأمر الله و س 


(۱) اللالكائي (۳/ 4۸۰). 
(؟) لمعة الاعتقاد (ص ۷). 
(۳) إثبات صفة العلو لابن قُدامةَ (ص۱۸۱). 
(4) اللالكائي (8/ ۵۰۲). 
)٥(‏ اللالكائي (۳/ .)٥۸۷‏ 
(5) اللالكائي (۳/ 0۸۸). 


ای 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب یج اتید 


وقال اب بي حاتم: سألث ابي وآبا زُرعةَ عن مذاهب آهل الس رن 
الذین وما آدرکا عليه یاه عن ال اند یعتقدان من ذلك فقالا: درکن 
العلماءة في جمیع الأمصارٍ - حجاژا وعراقًا وشامًا ويّمَئًا - فکان من مذعبهم: أنَّ 
الله عر وجل على عرشه بای من له كما وف نَفْسَهِ في کتابه وعلی لسان 
رسوله مر بلا كيفٍ, أحاطً بكلّ شيء علمًا سکف میم 
ره [الشورى: ۱۱]. وان تبارَكَ وتعالى يُرى في الآخرة؛ يراه أهل الجن بأبصارهم 
ورد کات كت ا وكيا ا 

140 لاك كو ابر د ر وأحواات وما اک عن له تعالی في هذا الاب اا 
له» فهو الذي لا ند له ولا شبية ولا مثیل له في ذاته وصفاته وأفعاله سبحالّهُ وتعالی. 


۳ عه وف و و ۶و 0 
(۱۱7) فيه التَّبِيهُ على أن عل الله نوعان: علو قذر وعَلو ذات. وهذا رد على 
سه 7 ¢ 3 ۳ 
الجهْمية ثفاة العو لله تعالى» وتابعهم المعتزلة وطوائف من مُتأخري الأشعريّة. 
قال أبو القاسم التَيِمِنُ المُلفّبُ قرام الشنّة: وقد َجمَع المسلمونٌ أنَّ الله هو 


ص 


اَل الأعلى» ونطىَ بذلك القرآنُ في قوله: مرک له [الاعل: »]١‏ وزعَموا: 
آن فلك يدك غلر ال لاغ الات رعنة المسلبية آن للع وج دغل 
للب والعُلقّ من سائر وجوه ار لا لعلو صِفةٌ مَذح» فتیت أنَّ لله تعالی و 
الذاتِ» وَعُلْوٌ الصَّفَاتِء ول هوالع 0. ۱ 

وقال شيحٌ الإسلام ابن تيميّة: والأنيا كلهم مُتطابقون على أله في لس وفي القرآن 
والسُّنةمايُقَارِبُ أَلْفَ ليل على ذلك وفي كلام الأنبياء لقن ما لايُحصَى ۰۳ 


)۱( اللالكائي (۱/ ۱۹۷). 
)۲( الحُجَّدْ في بیان المَحَجَّهُ (۲/ ۱۱۷). 


(۳) الجواب الصحيح» لمن بدل دِينَ المسیح (۳۱۸/4). 


شرح | لمنظومة 


(۱۱۷) أي: أنَّ الله سبحاه مه عما یقول الجَهْمِيٌ الذي يُعطُلٌ الصّفات عن 
معانیهاء وقد رذ اللهُ عليهم وعلى المُشْبّهة بقوله تعالى: بسک تاو توف ليع 
لیر 4 [الشوری: ۲۱۱ قأثيك له الأسماء والصّفات» وى التشبیه. 

وحقيقة عذهبهم: أن ال ب صتماه والمعطل ب عكار وات يقد ال 
الذي له الاسماء القت والضفات الد 

ولذا قال ابن القت 
شتا نيه وه ضاق لالش عاب وان 
كلا ولا نيه من أَوْضَافِهِ زر الْمُعَضُلَ عاب البَهْكَانِ 
مَنْ مَثّلَ اللة العظیم بِحَلَقِهِ ‏ فهر ایب لمُْشْرِكِ نضراني 
أو عل الدَحْمَنَ من أَوْضَافِهِ كَهُوَ الكَمُورُ ویس دالیم 


ومن قبيح ما قالتٍ الجَهْميَة هنا: هم وصَمُوا الله بأنَّ لیس فوق العالم ولا تحيّه 
ولا عن يَمينِه ولاعن شماله ولا داخلّه ولا خارجه ولا ممصلا به ولا ممصلا عنه 
فافش بهم کر التفى الذي سكؤه توحينا بأنْ وصفوا الله بالعدّم» بل لبس هناك 
وصف للعَدَم أبلَعُ من هذا الوصف الذي وصّف به هؤلاء الجهميةٌ ركهم 

«ولو اعتصَمُوا بالکتاب والشْةلَافقّوا كما اتمَقَ ی آهل الشكة والحدیث؛ فان مه 
لسن والحدیث لم یختلفوا في شيء م من أصول دینهم؛ ولهذا لم يقل أَحَدٌ منهم: 
إن الله جسم ولا قال: إِنَّ الله ليس بچسم بل آنکژوا النفي لكا اد الجهمية 
ِنَّ المُعتلةٍ وغیرهم» وأنژواما الجَهمية مِنَ لسغ مع إنكارهم على من 
شب صفاته بصفات حَلْقِه مع أنَّ إنكارهم كان على الجَهُمية المُعطلة أَعظم منه على 


(۱) النونيّة (ص ۷۰۲-۷۰۱ الأبيات ۳۲۱۹- ۳۲۲۲). 


ی 
الا جور الفيكة ف مسابل از مهاس ليها اتويد 


المُشبّهة؛ لأنَّ مَرَض الّعطیل أعظّمٌ من مَرض الّشبيهء كما قیل: المُعطلٌ يعد تا 
والكشئة بعلل هار ومن يكذ الما دوعو كا موسونا بها تاه هر ميخ ضفاك 
انکمال وان کان کی فى ذلك حي من لا ید شيك آو يعلد عن لا لوضف الا 
بالسلوب والاضافات. 

رفا الفا وان کاوا لا يدون أن ذلك ۸ متضمنْ لنفي الذات لته لازم لهم 
لا مَحالة لكنّهم مُتناقضود؛ ولهذا لا يُوجَدٌ فيهم الا من فبه نوع من الشرك ولابُدٌ 
من ذلك لنقص توحیدهم الذي به يتخلّصُونٌَ مِنَ الشرك»۳. 

(۱۱۸) أي: والجَهْمنٌ مقالائه کلها ا للعقلٍ والتَقْلِ وتكذيبٌ لله 
ورسوله وحقيقة الأمر: أنَّ السلف سمَّؤْهُم أهلّ الأهواء؛ لأنّهم خالفوا المنقول 
والمعقول بآهوائهم وزعَموا أن العقل 3 على مذهبهم. 

وأما تقديمُهم العقل على التَّقَلٍ فهو إحدّى الجرائم في تاريخ الاسلام التي 
فحت البات على مضراعیه للبدّع والمُنكرات» بل لأنواع اسر والکفر. 
0 0 اسه ۰ وقال: یم ا 
نکد امه وقال :وما رسا من ملك 
ی 1 ا [الأنبياء]» وقال :2119ل يكارت لاس 
ةبد اسل [الساء 115]» فا جاه مرها بش لوحي 
عرّف الأنبياءً فَبْلهُ اوح وبالوحي تکون الهداي وبالوّسُلٍ تقوم الحبَة ولم 
یفْ: بالعقلٍ ولا بالقواعد المَنطفيّة. 


قال الشاطبیٌ: «اللهُ جِعَلَ للعقول في إدراكها حَذا تنتهي إليه لا تتعدَا ولم 


(۱) درء تعاژض العقل والتّقل (۲۰۲/۱۰). 


شرح | لمنظومة 


یجعل لها سبیلا إلى الإدراك في کل مطلوب ولو كانت کذلك لاستوّث مع الباري 
تعالی في إدراك جميع ما كان وما يكونٌ وما لا يكونٌ إذ لو كان كيف كان یکونْ؛ 
فمعلوماتٌ الله لا تتناهى» ومعلومات العبد مُتناهيّةٌ» والمُتناهى لا يُساوي ما لا 
ا 

وما يدل على ساد قواعدهم العقلية والمَنطقیة: كثرةٌ التناقض والاضطراب 
فیها؛ بل سي گر القواطع لس يكن ثم ینقضها في کتاب انح 
اه ی 

2 1 7 1 

قال شیخ 7 ابن تيميّة: «القول بتقديم الانسان لمعقوله على التصوصٍ 
التو قول لا ينضبط؛ وجاكلا ادر الع ورإعين وه 
سوه لیات کل متهم بقول: نه یلم بضرورة العقل أو بنظره ما يدعي الآخَرُ 
أن المعلوم بضَرورة العقل أو بنظر بنظره تقیضه» . 


چ 


وي ٳيمانِ وي ي عَفْل يحمل الرمل على ترك مناتِ النُصوصٍ من 
شیپ راودا »ساد راخ قروو وما گر عه 
إلى عقلیّات لا يدري الإنسانٌ آینْجُو بها يوم القيامة أمْ لا 


| 


ولا الي ا 
قال ی ی 1 پباستی هي E‏ 


(۱) الاعتصام (۳/ ۲۸۲). 
۳( درء تعارض العقل والتّقل (۱/ ۱۵7). 


ای 
او روو یرک | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


۲ وو . ان ا ل ام ل ونه معام 3 
إلا بما وف به نفسّهء أو وصفه به رسوله هعیش أو أجمّعٌ عليه المسلمون. 

فن وَصّفَةُ بغير ذلك فهو ضال... وأهل الشُنّة والجماعة لم تعد الکتاب 
والسنة وإجماعَ السلف الصالح» ولم تب المُتشابة وتأويله ابتغاءَ الفتنق» وإنّما َو 
الصحابة والتابعیق» وما أجِمَعَ المسلمونٌ عليه بعدّهم قولا وفعلا . 


e 2 


«وكان السلف والأئمة يَعْلمِونَ أ مَرَض التّعطيلٍ أعظَمُ من مَرَض التَشْبيهِء كما 
ES GOED EN EE‏ 
فكان کلامهم وذَمّهم للجَهْميّة المُعطلة أعظّمَ من كلامهم وذتهم للمُشبّهة الم 
مع ذمّهم لکلا الطائفتين» 60 

ثمٌ علّلَ الناظمٌ بذِكر القاعدة العظيمة عند هل العلم وهي: (الكلام في الصّفات» 
کالکلام في الذات). فما وله الم في الصّفْة یله من القول نظیژه في الذاتٍ» 

قال الناظِمٌ: الكلامٌ في الصَّفاتِء كالكلام في الذات؛ لاله فرع عن 
يُحتدّى فيه عم وبع فيه مثاله؛ فإذا كان إثباثُ الذاتِ إثبات وجود, لا 
إثبات كيفية» فكذلك إثباثٌ الصّفات إثباتُ وجو لا إثباتٌ كيفية» فتقول: 
rS‏ ما ب لا إن معتّی الاو ومع السمع 
العلم 60 

وقال شيخ الإسلام اذل تيم ول في الصّفاتء كالقولٍ في الذات. فإِنَّ الله 
ليس كمثله شيءٌ لا في ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله. فإذا كان له ذاتٌ حقيقة 


.)5٠١ الحُجَّفْ فى بیان المَحَجَّدْ (؟/‎ )١( 


(؟) بيان تلبيس الجَهْمية (1/1). 
(۳) الدرّر الم (۳/ ۳6۱). 


شرح | لمنظومة 


تمان الذؤاكه فالذاث ا بصفات فة لا مالل سان الات 

فاذا قال السائل: كيف استَوّی على العرش؟ قيلَ له كما قال رَبيعة ومالك 
وغيرُهما - رضي الله عنهما -: الاسیتواء مَعْلوم؛ والكيفٌ مَجُهول والإيمانٌ به 
واج والشُوال عن الكيفية بدعة؛ هه سوال عقا لا یعلمه اسر ولا یمکنهم 
الإجابة عنه. 

وكذلك إذا قال: كيف یل لاما 

قيل له: کیف هو؟ 

فإذا قال: لا أَعلَمُ كيفيّته. 

قيل له: ونحنٌ لا تعلمٌ كيفية نزوله؛ إذ العلمٌ بكيفية الصّفَةٍ يَستلزِمٌ العلم بكيفية 
الموصوفء وهو فرعٌ له وتابعٌ له؛ فكيف تُطاليّني بالعلم بكيفية سَمْعَهِ وبَصَرِه 


2 
5 


و 


وتکلیمه واستوائه ونزوله» وآنت لا عله كيفية ذاته؟ ! وإذا كنت تُقِرٌ بأنَّ له حقية 
2 5 2 2 
ثابتة في نفس الامر م مستوجبة لصفات الکمال لا یمائلها شيغ, فسَمعه وبصّره 
1 5 ۹ ِ 
وکلامه وتروله واستواوّه ابت فی نفس الا وهو صف بصفات الکمال 
۳ ۰ جه ۰ میم انی ام و 2 عو 
التي لا يشابهه فيها سَمْعٌ المخلوقِينَ وبَصَرّهم وکلامهم وتزولهم واستواؤهم. 
وهذا الکلام لازمٌ لهم في العقليّات وفي تأویل السَمُعيات . 


نم تَصُنْهَا حاذر التَبْدِيلًا 


۷ ااال وكا الندوي. والعفيسوق الان وَالْقرٍي 
۳ ۳ 1 و یآ 1 8 5 عن اللو اسن ة 
۳۲ وَلَمْ يقل إن اعتِقَادَ الظاهر”“ مها ال فَاطلبُوا من ماهر 


۹5 مجموع الفتاوی (۳/ ۲-۲۵ ۲). 
0 في الأصل: (الظَاهري)؛ وهو خطأ مطبعيٌ؛ لأن المراة الظاهرٌ الذي هو عکس الباطن. 


۱ ار N‏ 
9 مف | سابل الترجيد هكات بج یه لزید 


رار ےر و ر 5 ۳ 
دكا المولی وقال جهللا عتولئا ل اول 
یلم العلاف وَالْمَارَابي صَوَابَهَا وَيَجْهَل الصَّحَابِي؟! 


ا 


هذا من الطغن على الرشول اآوصیك ينبا شيك بالل 
آما ی ا أفل العقا جه وشن ما تا ذو الا ۱6 


الغريب 

«لْعلاف) هو: محمّدٌ بن الهُذيلٍ البَضري» مولّى عبدالقیس أبو الهُذيلٍ 
العلاف من أئمّية المعتزلة» کف بَصره في آخر تغمره قال الخطيبُ: «کان 
خبیت القول» فارق إجماعَ المسليِينَ» ورد ص کتاب الله عر وَجلٌ»؛ وتوفي 
ساف اه ی 

(الْقَارَابِي) هو: محمَّدُ بن محمد بن طَرْخَانَ بورغ آبو صر الفارابيي» ويُعِرَفُ 
بالمُعلّم الثاني؛ لشرحه مُوَلّفات أرشطو المعلّم الأول ركن الأصل» مُستعربٌ» 
ولد في فاراب (على تهر جَتِحُونَ)» وانتقلَ إلى بخداة فنا فيهاء وألّْفَ بها أكثر که 
ورحَلَ إلى مصرٌ والشام وانَّصَلَ بسیف الدولة ابن حَمْدانَ له نحؤٌ مِئة كتاب» قال 
الذهبينٌ: «له تَصانِيفٌ مشهورت من ابتَعّى الُدى منها ضلَّ وحار منها تخر ابن 
سنا بال الله لفق +. وكو في دی (۳۳۹ه) 0ل 


الشرح 
E OOTY‏ ی الصَفات كلها بابها واحك فمّن فح التأويل في بعضها آرته 
او کا ن وهذا يفت البابٌ لتأويلات حطر؛ إذ سيفضي إلى 


6 تاريخ بغداد (4/ 087)» ووقيّات الأعيان (4/ ۰)۲۲۵ والاعلام للرركلي (۷/ 9 
(۲) وقیات الأعيان (9/ ۱۵۳ واللاء (۱۵/ 4۱7 والاعلام للزَّرِكْلي (۲۰/۷). 


شرح | لمنظومة 


تأويل الذات تَفْسِهاء وهذا من رنْدقة الفلاسفة» فالواجبٍ عَلّقُ هذا الباب؛ لأنّه أَحَدٌ 
الطواغیت الکبری وهو التحریف. 

قال الناظمٌ الشیخ إسحاق: قد سَدَّ السلف - رضوانٌ الله عليهم- باب الخوض 
والکلام فیما لم یکن علی عير اسب الکرام ؛ لأنّهم أعرَف بالله» وبأسمائه 
فا ولم بكلا بها مها عن ظاورها را لا ق بالله لا بالعباده 
وهم آزگی الأو تلا ووتزه ُلوماء وأرسَُها یاهب موا لله ما أثيئّه لنَفْسِهِ 
وما أثبته رسوله يدوك وكانوا أشَدّ الناس في ذلك» وفي سد تلك الطرّق 
والعسالك. المُمضية إلى المهالك 2©0. 

(۱۲۲) أي: أذ الي مر كان يقرأ صفات الرب جل وعلا على الخلماء 
والعامةِنَ لبدو والحَضَرِء ومع ذلك لم یاهآ نهم عن كُنْههاء ولا اعترض 
احذمم شي وا بل لاوا وأمرُوها كما سَمِعُوها؛ لرُسوخ ایمانهم. رانا رليات 
المُتْكلّمونَ فقد اختلهُوا في الصَفات اختلافًا كثيرًا يدل على فساد أقوالهم واضطرابها. 

قال ابن عبداليرٌ: أهل السُنَّةِ مُجمِعونَ على الاقرار بالصّفات الواردة كلها في 
القرآن والشتّة» والایمان بها وحَمْلِها على الحقيقة لا على المَجازء إلا أنه لا 
كيفو شيئًا من ذلك» ولا يحُدُونَ فيه صفة ممخصورةٌ. 

وأمًا أل الدع والجَهْميةٌ والمُعتزلةُ كلها والخوارجء فكلّهم پنکژها ولا يحل 
بلا راع ات ویر رداق ای و رمع ول قن وتيا ناوه 
تلمعبود. والکق فما قال القائلوت بمانطق به کناب الله و رسوله وهم أا 
الاعف وا 


(۱) الدوّر الم فى الأجوبة النجديّةُ (۳۳5/۳). 
(۲) التمهید (۷/ 55 .)١‏ 


ی 
الا جور الفيكة تال از ميحج ليها اتويد 


(۱۲۳) أي: ومع إسماع لیخ مََََللناس صفات الوب جل وعلاء لم 
مَل لهم - كما قالّه هل الکلام -: «ِ ظاهرها غير مرا أو ضلال أو کف فاطليُوا 
ذكيًا عالمّاییحتٌ لکم عن تأویلهاا» ولم یل عنه حرف واحدٌ سوی قراءتها على 
الناس . 

ثم الصحابةٌالذينَ نوا عنه اضطرابٌ لخي في الصلاة ة آیتر کول التَقْلَ عنه بأنّها 
ضلال وک 

E‏ لا جوز أن یک الله رل كلامًا لا معئى له ولا 
يجوز أن يکود لرسول مه وجميع ال لو معناه» كما قول ذلك 
من يقولة من المتأخرينٌ. واا ت يك الفط راما سوال كان مها تر 
لقرآن لاه الرايخودَ أو كان للتأويل غتیان: ون أحدهُماء ولا موق 
الاخر. 

وإذا دار الأمز بِينَ القول بأنَّ الرسول كان لا يَعلّمُ معتّی المُتشابه من القرآن, 
وبِينَ أن يُقال: الراسخوتّ في العلم يَعْلَمُونَ كان هذا الإثباتٌ خيرًا من ذلك ال ي؛ 
فإنّ معنى الدلائلٍ الكثيرة مِنَ الکتاب والسّنَةَ وأقوال السلف: على أنَّ جمی القرآن 
مما يُمكنٌ علمه وفَهْمُه ودب وهذا مما يجب القطعٌ به. 

ا ل ل ؛ فا 
السلف قد قال کی منهم: ]ب یلم تأویله... 0 

(۱۲۶) آي: آ أنَّ هذا المُبتدع ماب جاهل؛ بل الواجبٍ أن تكو عُقولنا مُتابعَة 
للسلف لا لمرلا الكل 


(۱) مجموع الفتاوی (۳۹۰/۱۷). 


شرح | لمنظومة 


قال الناظمٌ الشيخ تیدا ا نيوار جعله اللهُ إمامًا للناس» فکما 
أنرّلَ عليه القرات أنرّلَ عليه السّئَدَ موافقةٌ للقرآن من له؛ فما واقَقّ هديّهُ فهو 
الصّراطٌ المُستقيم» وما له فهو البدْعةٌ والضَّلالَ الوخیم» وك بذعة ضلالة؛ إذ 
لا طريقٌ إلى الق إل من طریقه ولا شرت إل من حَوْضِهِ ورحيقه» وجميع الطزق 
مسدودة وجميعٌ الآراء مَردودةٌ إلا ما واقّقّ الكتات والشئةٌ. 


3 


لزيا مداه وح لاسي دعر ل لتر ورا اناه رويك 


١ 


۳3 و 


يَنْمَبُونَ إلى رأي شفیات» واللهُ یقول: «مَيَحَدَ زین حالفو تكن مرو آن بر 
فة4 الآيةَ [النور: 1۳]. 

فان إلى إنكاره على کن واققّ أي شفيانه فکیتبتن انع راي لان وان 
وترك النظر في السُنَّة E‏ 

(۱۲۵) هذا البيثٌ من جمّل ما في هذا النَظْمء ومعنا: أنّ هذا التأویل الذي 
یزعموته توحيدًا أَيُصيبُ فيه الفلاسفة المنحرفونٌ الحقَ علما وعملا ونُصرةً للدّينء 
ويل عنه سادات الصحابة الذين نیال عليهم في ند وفتخوا العالم شرقا 
رش يزان E‏ تقولد عاقل. 

يشير الناظمٌ إلى أن ین واز ذلك : الطَعْنَ على الرّسول میت بنرك 
الحا عا رادي ؛ولذا أوصيك بان سه E‏ 
وقت ال ٠‏ فإنَ سول تقد بلع البلاع اقب الذي لا منه بلا 
فمن لم صد یُصدّق بذلك فهو كاف كاذ كما قال الله تعالی :لبنت هم ای اش مرن 
فد ولي ضرت كرابم مرکا انیت 4۵ سره وقال: ونر بت 


.)۳۳۵ /۳( الدَرّر السَييّة‎ )١( 


ی 
الا جور الفيكة تال از ميحج ليها اتويد 


للا لاله وله 1 كرت © 4 4 [النحل]» وقال: #وهوًاً ری رل اس ا 
مَصَا4 [الأنعام: ۱۱4]) وقال: وکا اک َك لکتب تیک نی َو [النحل: .]۸٩‏ 


ولهذا لما سألَ بل شيخ الإسلام : هل تجوز الخوض فیما کلم الناس فیه من 
مسائل أصولٍ الدَّينِء وان لم بقن عن نیع مامزتتر فيها کلام أم لا؟ 
قال: هذا اسؤال با المُبتدَعة الباطلة» فان 
العسائل التي من من صول الدين التي تسه تح ان تماق ا ا ا 
الذي آرتل الله به سول ول به كتابه - لا جور أن ُقال: لم بل عن المي 
ا کا بل مذا کلام ساقس في كنيد د کوئها من أصول لین 
پوت ان نكر من اک امو الأبودو ماس ام ید 
ثم تفي تَقْلٍ الکلام فيها عن الرسول یُوجتٍ أَحَدَ آمرین: إِمّا أن الرسول 
اتل الاو الغيقة التي يصاع إليها لین فلم یا أو أله ها فلم تلا 
۳1 وکا مذین يطل تطعاء وهو ین أعظم تطاین المنافقیَفي »وم 
یِظنٌ هذا وأمثالةٌ من هو جاهل بحقاتق ما جاء به سول أو جاهل بما یَعقله 
اناس بقلوبهم» أو جاهل بهما جميعًا...؛ وذلك أنَّ أصول الین ما أن تكونّ 
مسائل يَحِبٌ اعتقادها؛ ویَجبٍ أن تذگر قولاء أو تُعَمَلَ عمّلا» کمسائل التّوحید 
والصّفات» والقَدَرِء والیرّة والمعاد» أو دلائل هذه نا لسغ الأول ف ما 
یَحتاخْ الناسٌ إلى معرفته واعتقاده والتصديت به من هذه المسائل فقد بيه الله 
ورسولَه با شافيًا قاطعًا للعذر؛ إذ هذا ین أعظم ما بل الرسول البلاع المُبِينَ» 
وبين للناس» وهو من آعظم ما أقامٌ اللهُ الحْجَة على عباده فيه بِالرّسُلٍ الذين 
بوه وبلعُو وکتاب الله الذي نفل الصحابةٌ ثم التابعونَ عن الرّسول لفظه 


شرح | لمنظومة 


ومعاتته» والحكمة التي هي سُنَّةٌ رسول الله َو التي نلوها أيضًا عن 
الأسول» مُشْتمِلةٌ من ذلك على غاية المراده وإنّما یظنْ عدع اشتمال الكتاب 
والحكمة على بیان: من كان ناقصًا في عَقله وسمعه ومّن له نصيبٌ من قول 
أهل النار الذي قالُوا: نع ما اهب تیب ر © [الملك]» وان كان 
ذلك كثيرًا في كثير مر المُتفلسفة والمتکلمت وججَهّالٍ آهل الحدیث والمُتفمّهةٍ 
وا هب۳9 

(۱۲۷) یقول الناظم: آلا تَلْحَظ أن من آمارة سلامة منهج السلف: أن اقول فيه 
واحد على فرق اثلداق» واختلاف الازمان. ومن آمارة ساد منهج المتکلمیت: 
كثْرةٌ الاختلاف والتنافض في کل المسائل عن الله وصفاته» مع أَنّهم قد یکونونٌ في 
لد واحد» وفي زمن واحد بل ریما في بیت واحدء كما حصّل لأبي علي الجبّائيّ 
وولده أبي هاشم من الاختلاف. 

بل ان هؤلاء «ارتكبُوا أربَعَ عظائم: 

إحداها: دهم لنُصوص الأنبياء؛ عليهم الصلاةٌ والمّلام. 

والثانية: ردُهم ما یاف ذلك من معقول العقلاء. 


والثالشة: جغل ماخالّف ذلك من آقوالهم المُجمَلة أو الباطلة هي أصولٌ 


0 Lx 


والرابعة: تکفیژهم أو تفسيقّهِم آو تخطتتهم لمن خالف هذه الأقوال المُبتدّعةً 
المخالفة لصَحیح المنقول وصریح المعقول. 


)00 وتابغ بقيّ هذا في: درء تعاض العقل والتّقلٍ (۲۹/۱). 


ار 
الا جور الفيكة تال از وهات يليه اتويد 


عمس ل بم و ی 

وأمّا أهل العلم والایمان: فَهُمْ على تقيض هذه الحال یجعلون کلام الله وکلام 
رسوله هو الأصلّ الذي يُعتَمَدُ عليه وإليه یرد ما تنارّعَ الناسٌُ فيه؛ فما واه كان 
حا وما له كان باطللا» (). 


و«تقديم المعقول على الأدلة 2 الشرعية م مُمتنعٌ مُتناقض» وآمّا تقديم الأدلَة 
الشرعية فهو مک موتلشه فوحجب الثاني مود الأوّلِ؛ وذلك لام كود الشيء 
و أو غيرٌ معلوم بالعقلٍ» لیس هو صفة لازمة لشيء ا 
هون الأمور ال الإضافية فا زيا قد يع بقل ما ليله بكر بقل وقد 
عل الإنسانٌ في حال بعفله ما يجله في وقت آخَرَ. 

والمسائل التي ال لله قد تعارَض فيها العقل وان جمیشها ما اضطرَبَ 
ار كرتو فیها علی أن ترجه جب العقلٍ كذاء بل كل مِنّ العقلاء e‏ 
الق اف مت أو آوجت. أو سر ما بو ال OS‏ 
منه» بل قد آل الام د بيهم إلى التارع فيما يقولون له مِنَ العلوم الضّرورية» فيقول 
هذا: نحن نعلم بالضّرورة العقلية ما يقولٌ الآخَرُ: إن غير معلوم بالضرورة العقلية! 

كما ول أكثرٌ العقلاء: نحن تعلم بالضرورة العقلية امتناع رؤية مرئيٌ من غير 
مُعاينةِ ومقابلت ویقول طائفةٌ من العُقلاء: اد ذلك ممکنْ. فلو قيلَ بتقدیم العقل على 
سر وليستٍ العقول شیتّا واحدًا بنا تفه ولا عليه دليلٌ معلومٌ للناسء بل فيها 
هذا الاختلاف والاضطرابٌ» لوب أن يُحالَ الناسٌ على شيء لا سبیل إلى تُبوته 
ومعرفته» ولا اتفاق للناس عليه. 


09 


عو 2 و 5 5 
نا الشرعٌ فهو في نَفْسِه قول الصادق» وهذه صفة لازمةٌ له لا تختلف باختلاف 


(۱) درء تعارض العقل والتّقل (۱/ ۲۷۷). 


شرح | لمنظومة 


أحوال الناس» والعلمٌ بذلك مُمكنٌ» ورد الناس إليه مُمكنٌ؛ ولهذا جاء النزیل برد 
اس التتاؤع إلى الکتاب والشته كما قال تعالى: هلت اموا روأ لله 
و رو یی کیان تورف یرف ارول ران کر ومون أله ولمم 
کر لك َو رحس اوی 48 [الساء]» فأ م الله 4 تعالى المؤمنِينَ عند التنازع لو 
إلى الله سول 

قال الناظمٌ : إذا تواطأاً الكتابُ والسُنَةٌ على اثبات کم فلا یُمکن أن یُعاّض 
ره بل إن كان لار ف اذا تا آو کان الُعارض به اخطاً في 


5 
با 


همه أو َة اء فكذلك ”. 


كُنْ مُؤْمِنَا بجْمْلَة الاوضافت. و اال ا تضاف 7" 
7 2 
مالك من داره ق 1 جا مُجَادلا يي الامُور عوّجَا 


> و م2 


فارخ عَلَى مَا قذ نَحَاهُ السَلف لبف وال ف .الا 


3 و امس و و 
تأ فيه ريط ول اه ناكا هكذا لاط 


یت تضغتر یلا وحار رن" وان 
وه اب ار تمن لول ولانعاد وافض بانمشول 
ولا تطغ أَبِمَّة الالال من جاجد معط ل أو غَالِي 
جاح الصَّفَاتِ عبد الْعَدَم وس الك اليه عبد السَتَم 


(۱) انظر: درء تعارّض العقل والنقل .)١55/١(‏ 

)۲( الأجوبة الشات لحل الأسعلة الروافیات (ض99). 
(۳) في المخطوط: (رَاخدَز صافي َالِيا أو جافی). 

(4) في المخطوط: (وَاذْرّخْ). 

(۰) في المخطوط: (التَأُوِيلٌ). 


الكو ای 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


الغری ب 


3 ۳ و و 7 
(الجذال): هو التخاصْم بما یُشغل عن ظهور الحق ووضوح الصواب. ثم 
2 1 ع 3 9 ع 
استعمل على لِسانٍ حَمَلة الشَرْع في مُقابلة الادلة لظهور أرجحهاء وهو محمودٌ إن 
كان للوقوف على الحَقّ» ولا فَمَذْمومٌ . 


(فَاذْرُجْ): اقض على طريقٍ السلّفٍء وم عليه . 


) 


92 - ۳ و و 3 2 0 
(َفریط): بقان: فاط في الأمر تفربطا: سر فیه وضکقه 


گم و 
التَلّفْ): اللاك ۱. 


(f) ad ٠ 


0 ا اع 2 - 3 
(افراط): آفرط إفراطا: آسرّف وجاوّز الحد . 


) 


) 


ا ی 3 بو 
الكبّف): جعل كيفية للشیء وهو حاله وصفته . 


۳ 


امنْیلا): ره و الشيء بالشََيْءٍ إذا ا علی در د 00 ال 


e 


) 


۷ 2 5 و 
لمْطلا): أصل التعطیل: إفراعٌ القولٍ من معناه . 


هھ و 0 5 ۳ 

(الْحُلول): اناد الجسمین بحيتٌ تكونٌ الاشارة إلى آحدهما إشارةً إلى 
مت زر و 7 8 ر 5 2 وه 
الا واتار فرقة من اة تعتقد مدهت الخلول» وهو: القول با اللة 


۳۹۹ 


لمصباح المنیر (۱/ .)٩۳‏ 


(۲) تاج العروس (9۵4/۵). 


(۳) ۱ 
(4) ا 
(۵) ا 
10 ۱ 


لمصباح المنیر (۱/ ۲۰ ۷). 
لمصباح المنیر (۲/ 7۹ 8). 
لمصباح المنیر (۲/ 41 5). 


(۷) تهذیب اللغة (۱۵/ 0۷۲ 


۱/0 


لصحاح (۵/ ۱۷ ۱۷). 


شرح | لمنظومة 


0 5 
۰ 507 لك 
حال في کل شيء " . 


(الاتخاد): أن بصي الشیتان أو الاشياء شيا واحدّا (. 


الشرح 

(۱۳۸) آي: عليك بالایمان كل ما أف الله 'لكنيه وما أقته له رسو 
ءوس واحذر الخوض فیه؛ بل احذر 0 مع الخائضین؛ 2 ا يتعلّنُ 
بالدّبٌ جَلَّ وعلا. وکان عجر البیت في المخطوط: 


فعدّله الناظمٌ كما تَرَى. 

وإنّما حل الناظمٌ من ذلك لأنَّ كثْرةَ الجل تور الحَيْرَة «وممًا بوخ هذا: 
أ الم الالهی لا جوز أن يُستدَلٌ فيه بقياس تَمْثِيليٌ يّستوي فيه الأصل والفرعٌ, 
ولا بقیاس شمولی تستوي فيه آفراژه» فإنَّ الله سبحانة ليس کمئله شيةٌ» فلا يَجورٌ 
أن يمل بغیری ولا جور أن يدخُلَ تحت قضية كَُيّة تستوي آفراڈها. 

ولهذا لما سك طوائف مِنّ المُتفلسفة والمُتكلّمةِ مثل هذه الأقيسة في المَطالب 
الإلهية لم يَصِنُوا بها إلى البقين» بل تناقضّت دهم وغلب عليهم - بعد التّناهي - الحَيْرة 
والاضطراب؛ لا ره من قساد ألَيهم أو تكافِهاء ولکن بستحمل في ذلك قياس ای 


سواءٌ كان تمثيلًا أو شمولاه کما قال تعالی: و مت 4 [النحل: 12۰ تب 


اكه لیس کل جال کر مذموّا شرغاء بل «المنموم د شرعا ما ذه الله 
(۱) المعجم الوسیط (۱۹6/۱). 


(۲) المعجم الوسیط (۲/ ۱۰۱۲ وسيأتي الفرق بيه وبين الحُلولٍ. 
(۳) درء تعاژض العقل والنقل (۲۹/۱). 


۱ ار N‏ 
9 مف | سابل قبیید هكات جلها لزید 


4 2 2 2 2 5 5 
ورسوله. كالجَدَلٍ بالباطل» والجَدَل بغير علم» والجَدَلٍ في الق بعد ما تَبيّنَ 


فأمًا المُجادلة السرعيةء كالتي ذكَرّها الله تعالی عن الأنبياء عليهمٌ السلام وأمر بهاء 
مثل قوله تعالی : 6ای قد جد تاه کرت كالا4 [هود: ۳۲]) وقوله: وق حجن 
کته إت رھ یرم [الأنعام: ۸۳ وقوله تعالی: ‏ ال کال ری عم اهر فى 
ریت [البقرة: ۰۲۲۰۸ وقوله تعالی: اجره يليه سرك 4 [النحل: 1۱۲۰ و آمثال 
ذلك» فقد يكونٌ واجبًا أو مُستحيّاء وما كان كذلك لم يكن مذموّا في الشّرع)0". 
(۱۲۹) يُشِيرُ الناظمٌ إلى قضّةَ إخراج ۳ مالك الرجلَ الذي ساألَهُ عن 
الاستوام: كينت استوی؟ لاد سوال سوال بدعة : وتتطع. 
SS‏ 
بن نس ا عبداللی آل تمن عَلَ الْعَرَش أَسَتَوَكْ © 4 [ط]» 
at a‏ الاستواء یر 
مجهول والکیف غير معقول» والإيمانٌ به اج والشوال عنه بذع وما أراك إلا 


مبتدعَاء فَأَمَرَ به أن يخر 


فوع 0 
ده 


ا نص الناظمٌ على إخراج الإمام مالك للرَجُل لأ منهج السلف عدمٌ 
مُخالطة أهل البدّع ومُجالستهم» وعدم الماح لهم بت بدعهم وکلامهم في هذا 
7 ا رز نا 5 
کثل حتّی لم تكذ تخلو عقيدة من عقائدهم من النّحذِيرٍ من ذلك. 
سم 3 وه 7 3 9 ۶ 
(۱۳۱-۱۳۰) (فاذْرج) آي: اسلك طريقة السلف ومَنْهَجَهِم واترّك طريقة آهل 
(۱) درء تعارّضٍ العقل والقل (۱55/۷). 
(۲) انظر: لد على الجهمية للدارمخ (ص17) والمعجم لابن المقری (ص ۰ وعقيدة السلفی أصحاب 
الحديث لأبي عثمان الصابوني (ص۱۸۱)» والغنية عنِ الكلام وأهله للخَطَّابيٌ (ص ۰6۱۸ الالكاني 


(۲/ ۰11۱ والجلية (5/ ۳۲۵) والأسماء والصّفات للبیهقی (۲/ 00)» والاعتقاد له (ص7١١)‏ واللّفظ 
له» والتّمهید (۱۳۸/۷ و۱۵۱). 


شرح | لمنظومة 


الأهواءء ففيها اللاك لكثرة اشتمالها على الشّلالات. وهذا البیث الجميل للناظم 
بُشبة بيا مه لابن الجَرّرِيٌ في الطثبة قال (0: 

كَنْعَلَى سيل لهج الس في مجع عله أو مُخْتلفٍ 

قال الناظم: لأنّهم أعرف بالله وبأسمائه وصفاته... وهُمْ آزکی الدع عقولا 
وأوقَرُها عَلومًاء وأرسخها إيمانًا... ۱ 

وقال ابن غانم العَلَئِيُ الحنبلُ ينصح ابنَ الجوزيٌ عن تعطيل بعض الصَّفَاتِ 
ويها عن الجدال فيها: 

دک تعرّضت لصفات الخالق تعالی» كأنّها صِدَّرَتُ لا من صَدْرٍ سكن فيه 

احتِشامٌ العليٌ العظيم» ولا آنلاها قلبٌ ملي بالهيبة والتعظيمء بل من واقعات 
افوس البَهْرَجبة الريوف. وزعفت أن طائفة ین آمل ال والأخيار لها وما 
ا راع غ بحمد الله - 
عن الجدال والخصام ولا جهلا بطرّق الكلام. وإِلّما أمسكوا عن الخوض في ذلك 
عن عام ا 

والعجَبٍ من یتتحل مذهبَ السلف. ولا یری الخوض في الكلام. ٿم يُقدمُ 
عاق یر زب رل وير لبد هلها کت نی كذ يتا ما شتا ون 
صفاتٍ الخالتي على ما لم يتبث عنته. فهذا الذي نَهَيْتٌ عنه. وکیف تنقض عَهْدَكُ 
سبي وي كبا المتدعة قيقر لوث: تتسبوننا 
إلى البدّع وآنتم کر يدقا ينا فلا تنظرون إلى قول من اعتَقّدثّم سلامةً عَقْدِه 


ص 


)00 ق ا ر ر 


۱ ا | 
لاد ملف | سابل اتید كاب تاج ها انتیید 


وگ 2 ا م و 2 ع 
رتیه تعر وف کیت آقرل ما نم زارب تکیت جورخ نع المتکلوین وي 
آرائهم وتّخوضٌ مع الخاتضین فيما خاضوا فيه 2 لجز علیهم. هذا من العجب 
العجیب. ولو أنَّ مخلوقا وف مخلوقًا مِئلَهُ بصفات من غير رُؤية ولا خبر صادق» 
لكان کاذبا في ابا كي توتو اللالبييطةا وض وماوة علي و 

و 
بالطتوق والواقعات ر رة الفات التي رَضیها هوأر بها وسولة بقل 
الات الاثبات بَحتمل ویَحتمل)» (). 

ثم أشارَ الناظمٌ إلى الث على الاعتدال والرَسّط؛ لانّه مذهبٌ السلف. فليس 
فيه افراط فى إثبات الصفات فيُؤدٌّيَ إلى تشبيه الله بحُلقه» كما فلت المُشيهةٌ 
کالکرامیّة. وليس فيه تفريط وتضبيعٌ للصّفات يودي إلى التعطيل كما لته عام 
الفرّقٍ التي خالَمَتِ السلف كالجَهْميّة والمعتزلة والأشعريّة والماتریدیّف تعالی الله 
عمّا یقولون علوًا كبيرًا. 

پل السلف « رحو اس يا 

هم وَسَط في: باب صسفاتٍ الأو شبحالة وتعاى بين امل الیل مه لجَهُمیّةا 
ون آمل الیل اة 

و ق باب آفعال اه تعالی بين «القَدَرٍ يا «وَالجَبْرِيّة). 

: باب رَعيد الله نَّ «المُرجتَة)» وبينَ «الوَعِيديّة) مِنَ «القَدَريّة) وغيرهم. 
وفي: و 4 بين وبين ریه“ وعيرهم 


9 وال دن ا زد «المهحعة 
وفي: باب الایمان والدین بِينَ «الخروریة» «والمعتزلة»» وبينَ «المَرْجئة) 
«والجهميّة»). 


(۱) ذيل طبقات الحنابلة (۳/ .)٤٤۸‏ 


شرح | لمنظومة 


وفي: أصحاب رسول اللّه عبر بین «الرّوافض» وبين «الخوارج» . 

(۱۳۲) أشارٌ نام هنا إلى تحريم بدعة الکییف والتَّمْثيلٍ. 

رارف بیگهما: أن التکییف: اعا أن صفاته تعالی علی کے کا آو پال 

وما النمثِيل؛ فهو اعتقاد نها مثل صفات المخلوقی. وليس المراه أنَّهم ينْقُونَ 
الکیف مُطْلَمَاء فان كل شيء لا بد أن يكو على كيفية ماه ولكنّ المراة هم ينْقُونَ 
عِلْمَهم بالكيفٍ؛ إذ لا يَعلَمُ كيفية ذاته وصفاته لا هو سُبِحَائه 0 

والتعطيل : ٍنکاژ ما بجت للدم الصّفات: 

ومذا کلّه مك ا لكدليل علیه» لهج ما آختر الل يدعن ا 
أو أخبرٌ عنه رس وله سل وهو قول على الله بلا علم. 

قال شبح الإسلام: من قال إله جس وأراة آنه مركب من الأجراء» فهذا قول 
باطل» وکذلك إن آراة اله مال غيرَهُ من المخلوقات فقد عُلِمَ بالشّرع والعقل أنَّ 
الله ليس کوثله شي* في شيء من صفاتهه فمّن بت لله مثلا في شيء من صفاته 
فهو مُبطل» ومن قال: إِلّه جسم بهذا المعتّی فهو مبطل» ومن قال: اه لیس بجسم 
عق هلا ری في ال خرة ولا یلم بانقرآن وغبره مر الکلام ولا یقومْ به الله 
والقدرة وغیزهما من الصَّفَاتٍِ ولا ترفعٌ الأيدي إليه في العا ولا عرّجٌ بالرسول 
ال و لايَصعَدٌ إليه الكَلِمُ الطيّبُ» ولا تعرخ الملائكة الوح إليه» فهذا 
ول باطل. وکذلك كل قن نتيا یه الله ووس ولك وقال: د هذا ت كه 


)١(‏ الواسطية (ص87). 


ی 
الا جور الفيكة تال ای مهاس ليها اتويد 


ا تاه تیا لينل و هاش انلس فا 
ا 
المادة والصورة أو أنَّ هذا يقتضي أن یکون جسمّاء والاجسام متماثلةء قيل له: أكمد 
امقلء ینونک في امال الاجسامالمخلوقق وقي لها قر فلا یقولوت: إن 
الهراء مثل الماء ولا: ان ا یف پوافقو نك علی 
أن الب تعالی یکون مُماثلا لكلقه إذا وا له ما أت له الکتات وال وال 
تعالی قد نفی المُماثلاتِ في بعض المخلوقات وکلاهما جسمٌ؛ + کقوله: إن توًا 
كول ام لایو مكلو © 4 مس مع أنَّ کلاهما بر فکیف 
یجوز أن يُقالَ: إذا كان لرَبّ السّموات عل وقُدرةٌ أله يكونٌ ممالا لحَلقه» وال 
تعالى ليس كمثله شيءٌ لا في ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله ۱. 

(۱۳۳- 14) يأمُرُ نام بتنزیه الله عن القول الكَبيث الذي قالَيْه الحلولكة 
N,‏ والضُوفیة: کالقول ران الله یل في بعض 
الأشخاص أو الأولیای أو سد معهم؛ لأنَّ هذا طريقٌ لازاحة الشريعة والدّينِ 
واحلال دین جديد يُشْرّعْه الأولیاء كما حصل في تاريخ الاسلام. 

وکلا القولین خبيثٌء الآ الاتحاد أَحبث من التخلول؛ لاله اعتقادٌ ذات واحدةه 
بخلاف الخلول كما قدَّمِتٌ. 

وهذا شي لكنّ الناظمَ اراد بالخلول والاتحاد فیما يحص مبحت الأسماء 
والصّفات» وهذا سیب ذکرهما هنا؛ وذلك أنَّ مِنَ الجَهميّة من قال: ان الله بذاته 
في کل مكانٍ. 


(۱) مجموع الفتاوى (۱۷/ ۳۱۷). 


شرح | لمنظومة 


وصور مسألة الحلول والاتحاد في جملتها لا ؛ بد من ذكرٍ کلام مهم لشیخ 


نجل الب هوالع حقيقة؛ فإمّا أن یقول بخلوله فیه؛ آواتحاده به» وعلی لّقدیرین 
ما أن یجعَل ذلك ف مُختَصًا ببعض الحل كالممسيحء أو و یْجعله عامًا لجمیع الحلق. 


E 


م 
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2 5 الس عر اه‎ f a a 2 ۰ 4 

الأزلة هو الخلول الخاص,» وهو قول التقطورةة وخ التضارى ونحوهم كن 
و 1- 0 ۳ 3 ا ر 
EEE‏ به کحلول الماء في الإناء! وهؤلاء 
3 وا گفر لتصاری؛ بسیب مُخالطزهم للمسلمينَ» وكان هم في زمَنٍ المأمون؛ 
وه و النصارى من غالية هذه الک ة كغالية ة الرافضة لین 
يقولود: إله حل بعلي بن بي طالب وأئمة آهل ببته وغالية لا الذين يقولوت 

۲ 3 ۳ ی و ۲ 9 و 

بالخلول في الاولیاء ومّن یعتقدون في الولاية أو في بعضهم: کالخلاج ویونس 
والحاکم ونحو هؤلاء. 


اسم 


والثاني: هو الاتّحادٌ لاد و مره النصارى؛ وهم أخبَتٌ قولاه 
وهم الشُودانٌ والقبط يقولونٌ: إِنَّ اللاهوت والناسوت احتلطا وامترّججًا كاختلاط 
ال بالماء» وهو قول من وافق هؤلاء من غالية المنتسبِينَ إلى الاسلام. 

والثالتُ: هو الحلول العام وهو القول الذي ذکُره أئمةٌ أهل لسن والحديث عن 
طائفة مِنّ الجهمية المُتقدَّمِينَ» وهو قول غالب مُتعيّدةٍ الجهمية؛ الذين يقولونٌ: إنَّ 
الله بذاته في کل مکان؛ ویتمتکون بكتشابه من القرآن؛ کقوله : وشو افا لسَمواتِ وق 
لض » [الأنعام: *]» وقوله: ۵ وشو مع 4 [الحدید: 4]» والَدٌ على هؤلاء كثيدٌ مشهوژ 


۱ ا N‏ 
ار یل | سای الترجيد هكات ليها لزید 


في کلام أئمة لسن وأهل المعرفة وعلماء الحدیث. 


الرابعٌ : الاتّحادٌ العام وهو قول هولاء المّلاحدة الذين یعون ن اله عین وجرد 


۹3 


الكائنات» وهؤلاء أكمّرٌ مِنَ البهود والنّصارى من وجهین: من جهة أن 
ان الرّبّ سح بعبده الذي قرَّبَه واصطفاء بعد آن لم یکوتا منّحدین» وهولاء يقولودً: 
ما زال ارب هو العبدَ وغیژه مِنَ المخلوقات ليس هو غيرة. والثاني: من جهة أنَّ 
أولئك حضوا ذلك بِمّن عظّمُوه كالمسيح» وهولاء جِعَلُوا ذلك ساريًا في الکلاب 
والخنازيرٍ والأقذار والأوساخ» وإذا كان اللهُ تعالى قد قالَ: یک ازيرت 
فالا رت اله المي يځ از بر مَربَم4 الاية [المائدة: ۱۷] e‏ إن الله 


قرالا و المداتقوة والسهان واا و وتان وکل کی ولذا 
كان الله قد يك قن اعرد و الصارى لا تا ن وا A‏ 
لھم :فلکم گنز نشم برقن حَلقَ 4 الآيةَ[المائدة: 6۱۸ فکیف بمن یزغم 
أن البهوة والتضارى هم آعبان وجود الت الخالق لیسوا غير ولا سواه ولا رر 
أن قلت نله( تا وان کل ناطتٍ في الکون فهو عينٌ السامع؟... ۱. ه . 

وهؤلاء اليجَهميّةٌ قد استعمَلُوا ذلك في مسائل عِدَّةِ في الاعتقاد كباب الق 
وانعال الب وقد 2 ينص أنه وني باب الطفات» وا إلى ا مع بیان 
مذهب السلفٍ وخلاصة الرّدّ على الجَهميّة: 

قل لاي عبدالله أ بو ل ال ع وجل فوق السماء السابعة علی 
رش بائنْ من حَلْقَه وقُدرثه وعلمه في کل مَكان؟ قال: نَعَمْ؛ على العَرْشٍ وعِلْمُه 
e‏ 


(۱) مجموع الفتاوى (۲/ ۱۷۱). 
(۲) شرح آصول اعتقاد أهل اس والجماعة (۳/ 440). 


شرح | لمنظومة 


وقال ابن جریر: رت( ما کش یقول: وهو شاه لکم أيّها الناس اينما 
كش يفتك وبل آعمالکم وشفلیکم وملؤاكم : وهو على عرشه فوق موان 
اسب . 


2 


وقال شي الاسلام ابن تَيميَّ: مِنَّ الایمان بالله: الایمان بما آ خر الل به في 
کتابه وتوایر عن رسوله صعَی مش واج عل سا و فق أله شا 


قوق سمواته على عزشه. عَلِىّ على حَلقه وهو سُبحانه معهم أ ر يتما كانواء یلم ما 


هم عاملون كما جمّعٌ بين ذلك في قوله: مواد ذِىحلق يه رس في یه اباو 
شاوی ع الع بیارض ومایخرج مینز رم فيه وو معان 
ما کر را بما ماود بص 48 [الحديد]. 


N E e 
وهو خلاف ما اتج علیه سلّف ا وخلاف ما فظو الله علیه ا بل ا‎ 
ی ین آیات الله من أصعَر خلوقاته» هو موضوحٌ في السمای وهو مع المُسافر وغير‎ 
المُسافر آیتما كان وهو مُبحاتّه فوق العرش رَقِيبٌ على حلقه مُهَئِمنٌ وا علیهم ملع‎ 
إليهم» إلى غير ذلك من مَعاني زبوییته.‎ 

وکل هذا الکلام الذي ذکره اللهُ سبحا - ین آنه فوق العرش وأنه مت یش 
على حقيقي لا يحتاجُ إلى تحريفي» ول بصا ن نون کی أن یط 
أذ ظاهر قوله: فالسا أنَّ السماء قله أو تُظلّه وهذا باطل باجماع أهلٍ العلم 
والإيماق؛فإنٌَ الله قد وَس كورب السموات والارض» وهو الذي يمك السموات 
والارض أن تزولاء وميك السماء أن م على الارض إلا باذنه... 


.)۳۸۷ /۲۲( تفسیر الطبري‎ )١( 


و ۳ 
الق | سدق رتب بر ی 


وقد دحَلَ في ذلك: الایمان باه قريبٌ من حَلّقهِ مُجِيبٌ» كما جمَعٌ بين ذلك في قوله: 
۱ دادعا 4 | الآيةَ [البقرة: 183]» وقوله 
تيوس للصحابة لما رفغوا آصواهم الک ری ناس اربوا على فیک 
کم لا دون أَصَم م وَلَا انا 0)؛ إن الذي عون فرب إلى َحدکم من نی عن راحلته) 0). 
وما کر الکاب را ین یه و - لباقي ما أكون لوو یه 
سبحا یس کوثله شيءٌ في جميع تُعوته» وهو عَلِي في ره قريبٌ في علو ۳ 

وقال القُرْطبٌِ: ومعنی وه مَحَهّمَ4: أي: بالعلم والرّؤية والسّمعء هذا قول 
أهل السَّة. 

وقالت الجَهْمية والقَدَرية والمعتزلة: هو بکل مكانء تمشکا بهذه الآية وما كان 
مثلّهاء «قالوا: لگا قال: #وَهْوَمَعَهَُ 4 بت أنه بکل مکان؛ لاله قد بت کته معهم» 

تعالى اللهُ عن قولهم؛ فد هذه صفة الأجسام. واللهُ تعالی مُتَعالٍ عن ذلك آلا 
ری مُناظَرة شر في قول الله عر :کم جو تلا وتات [المجادلة: ۷] 
حينَ قال: هو بذاته في کل مکان. فقال له حَصْمُه: هو في فَلَنْسُوَتِكَ وفي حشوك 
وفي جوّف حمارك؟! تعالی الله عما يقولونَ © 

نم يُشيرُ الناظمٌ إلى القضاء بالمنقول» أي: الحُكُمْ له والعمل به» ولا يطيعٌ 
رووس الصَّلالٍ مِنّ الزنادقة والمُعطلة والعُلاة؛ لأنّهم خالّفُوا الکتاب والسّنةَ وما 
عله سك الاك 


۱0( سي اسن )عن أبي شوسی الاشعري. 
۳( لواسطیة ین مجموع افتاری 14۲/00 er‏ 
22 الجامع لأحكام القرآن (۳۷۹/۵). وهذا کلام جين لکن قوله: (صِفَةٌ الأجسام. ..) قد تقدّمَ التَّمِيةُ عليه بأنَّ 


لفظ الجسم لآ ی يصح إطلاقه نفيًا ولا إثباتا لألّه لم يَرِدْ في الكتاب والسّنَةِ. 


شرح | لمنظومة 


قال شيخ الاسلام ابن تیم كل ما يحتاجُ النامل إلى معرفته واعتقاده والتّصديق 

a ۰‏ 2 2 ۳ ۲ جر و 2 

به من هذه المَسائل» فقد بيه الله ورسوله بیانا شافيًا قاطعًا للعُذرٍ؛ إذ هذا من آعظم 
ار و 8 سس و 8 < 

ااا و ا ا امد ا 


م2 بو 


عباده فيه بالرّسّلٍ الذین بیوهوبلعُوه. 

ا سي لع اس وس 
الي هي سه رسول الله التي نقلوها آیضا عن الرّسول» مُشتملهة من ذلك على غاية 
اراد ومام الواجب والغستکت ‏ 

فائده: الفرق بية الخلول انع : أنّ الخلول دُخول شيءِ في شيء؛ كالرُوح 
في ادن بعیث ینمی عنه» فیکونٌ لكل منهما صفائه» وأمًا الانْحا فهو مغل إلا آنه 
لا يَتميّرُ آحذهما عن الا خر كما قالّه الحَلوليّةُ بأنَّ الله هو عینْ مخلوقاته» فاللهُ هو 
الحيوانات وهو الجماداتٌ وهو الانسانْ وهو الأفلاك...إلخ» وکلاهما ينقّسِمُ عند 
أربابه إلى خاص وعامٌ ! 

سل الا قول مود کی 

(۱۳۰) آي: آله لزم على جاجد الصا : أله يعد عدما؛ لأنْ الذي لیس 
له صِفاتٌ هو العَدَمْ. تمل قول موسى لن عبَدَ العجل: واد ووی مر 
بدو من خلیهر علج E‏ اكوا أت اك ترد یرهم ع 
ENE‏ ا 63 [الأعراف]» وقال : ای یروت الاب کک 
E‏ اي E‏ 


ع 


)۱( مجموع الفتاوی (۳/ ۲۹۵). 
)۲( انظر: مجموع الفتاوی ۷1/۳(« والجواب الصحيح 0/0« وجامع العلوم في اصطلاحات الفنون 
(۱/ ۲۸ و ۰۳۸/۲ والکلیّات للكفوي (ص۳۱). 


ES 
الق | زک کہ تب مچب ب‎ 


7 5 ۳ عو ۳ 7 و ا 
یرجع إليهم قولاء ولا یرد علیهم جوابًاء ولا یتکلم ولا بهدیهم ولا ملك لهم ضرّا 
و و بسچ موی 
وه و وب 7 
الذي يعبْدُه هذه الأوصافء وقد تَقَدّمَ التنبية إلى ذلك کله. 
النظم 

قصل" في بیان أنْوَاع النَوْحِيدء ألَذِي هوحن الله عَلَى لب ۱ 
6 حَقَقٍ لوح إِخْلَاصَاوَلًا تبغي ” عَن الدیسن میم مَعْدٍ 
رقم الخصَام شرع اج لحا 
پوت : #وَلَقَد بع قاف م خطابًا عا ما اشستلتی 5 


2۳ عدوا اللا كوا الطاع وتا مَاصَمٌ اخلاص وَع_ذایوتی ° 


(الطاعُوت): الكاهة والشتطان: ول رأس في الضلالت قال الرَّجََاحُ: کل ما 


عبد من دون الله حك وطاغوث *) 


(۱) في المخطوط : (بيان توحيد الإلهية الذي كانث فيه الخُصومة , بين رل وأمَوهم). 

2 كذا في الأصل» واثبا الياء وحذفها جاتزان لغ ووزئا. 

(۳) في المخطوط : (في گل چیل مُرسَلا ما استلتى). 

2 في المخطوط: (آن اعْبْدُوا الله استیع وجرا الطَّاعُوتٌ يا مَنْ یلص اب يَطلْبُ) وه َستقیم الشّطرٌ الثاني 
لف «أل» من أوَّلهِ! 


(5) الصحاح (0/ ۰۲۱۳ وتاج العروس (۳۸/ 597). 


شرح | لمنظومة 


الشزح 

١۳۹-۱۳١‏ )یی الناظمٌ هنا تحقیق التو حيد العَمَلىّ باخلاص العبادة لله وحدّةٌ» 
لا شريك له وألا بن يَبتغيّ عنه بدلا مهما ظهرٌ له في غيره م مِنَ الخشن وزُخْرُفٍ القول 
كما قال الله تعالی: وت یرال س یدیا فن شب لته وهوق الخ رور خرن 
4 (آل عمران]» وقال :دوه ملين ا اغروت ©2) [خافر]؛ 
آي: فَاعْمدُوا الل وقال: هوي لإ کک و ات آل ا 
المت @) اغافر]» وقال:# ا 
اوه ووو أ أل كلك دب اد ی ترجه 1د [البينة]. 

فان هذا هو سب بَعْتِ الرّسِلٍ جميعًاء ولأجله شرع الجهاف وفْصَّلَّتٍِ الاحکام 
وشرع مَنصِبٌ الإمام في الإسلام» ورتّب عليه أحكامٌ كثيرةٌ لإقامة العبوديّة لله وحدّة. 

ن ساف الناظم الأدلة على ذلك ومنها : ود شتا ڪل | 1 روا انق 
ونوا لغوت 4 النحل: ۸۳۰ فهذا خطابٌ عامٌ لجمیع الرسل» ولجميع 
ای وه و وروی یسیع 


وف وجة العموم في |خلاص العبادق وهو مجملة : اعدو هی وولجتتنوا 
کی ما لا پم 
ومعنی ار ادوا ا آي: و وا الله بالعبادی «وحَتَناک: اتركوا وفارقوا 
عبادة ما سواه» إل أن الفغل «رلحَتَنوا » بل من «اد E DOS‏ لعدم 
الفعل وأما لو ۳ لبوأ فتقتضي ذلك وتقتضي المُباعَدةً والمُجاتبة» و 
هي معتی لا له TT‏ 


0 
7 
ك 


ففي قوله: منوا أ إثبات» وقوله: وتا لسوت نفي. 


جو A‏ 
اداسف | کد ری رکب يدم راسي 


«والطاغوث: كل ما جاور بهالعبك له من معبود أو متبوع أو مطاح؛ فطاغوث 
کل قوم: مَنْ یتحاکمُون إليه غیر الله ورسوله أو يعيدُونّه من دون ال أو یعون 
على غرم وق ال ار نطعرة في زیون اف الموقيله طررقية 
العالم إذا تأَمَلتَها رات أخوال الناس معها» . 
وقوله: (ما صح لاص وَهَذَا یوتی) أي لابين إعلاس الم ولا 
توح ی جع مع عبدة اله اجتاب الطاغوت والگفر به والبّراة ین ا 
تا ای تون یه الاية فقد ماف مواضع اخ كلك فقال: #فمن 
فر لطهت ورهن باه فد سکس لمرو وق 4 [البقرة: +40۲۰ فد على أنَّ 
عبادة الله لا تحضل إل نف بالطاغوت» فتن میک بالطاغوتٍ فليس حابدا له 
حقیقةٌ؛ ولذلك جعله خوط للاستمساك بالقروة الوْثقی. 


4® و مروا أن یروا يد وريد ا ال قطن أن يهد صلا بيدا‎ EFE 


5 یت رمل مر حف ذلك في قوله: أجتيو لمت أ برجا 
7 : 5 3 ور رم ص 
۳ ل هر مش قشم عباد © ال مغو القول ود و 4 اليك الذیت 
۳ رركا مر 4 و وود ع< 

هه له راب 2 8 ll‏ 50 [الزمر] 


قال ابن القيّم : طريقةٌ القرآن أن يَقرِنَ النفي بالاثبات فينفي عبادة ما سوّی الله 
بت فاد وهذا هو فة الّوحید» والتفی المحض ليس بتوحيد» وكذلك 
ون النفي e‏ مُتضمّنًا للنفي والاثبات وهذا حقیقه 

رن 0 ال اه ٩‏ 


(۱) إعلام الموقّعِين (۱/ 40). 
(۲) انظر: بدائع الفوائد (۲۳۹۱/۱). 


شرح | لمنظومة 


ا ما ص اخلاصٌ حال 


و (وَهَذَا یوتی) أي 


0 
ك تخد 


يُعْبَدٌ الطاغوت. 


النظم 

7 و ره ۳ ور ه ۳ 2 و هه 2 2 چ 
EEE ETE‏ لصحء فاش لك طریقا وَس طا 
االات" والرادة 


تاه أن يلاك رن 


في 00 الخ" مع الوّجَاءِ 


2 7 و 


البح زار الفا 


2 


)۳( ۶ 8 


موف بر کر ره 5 
توکلوا ثم اشستعیذوا واخشعر 


وا جر یی میاه يمى 

مگ 
SETA NERE‏ وال ند 
وَجَعَلَ الصلا: 
چ < o‏ 8 5 3 3 
وفي #تعالوا آنل4 لفظ النکرء 
إذفي ياق التي قالوا: ِا 


E 


عاد ال ET‏ 
د به الت مَنْ و 
دون الرَسولٍ في عتاب الك 
اه ای حاذر 2 
ده في لجن مخ الک 
تم فافرف لا خرفت نها 


E 


(۱) في المخطوط: (وتخلصون القَضْدَ). 

(۲) في المخطوط: (في الب والخوف). 

(۳) في المخطوط ورد هذا الشَّطرٌ هکذا: (تَوَكَلُونَ تَسْتَعِيدُوا تَخَُْوا). 

)5( في الأصل والمخطوط: (منها). وهذا نب لد الضميرٍ على العبادة» لكن نبخي اختلاش حرف الاب 
في قراءة ابیت لعل کیره ولو قبل : (مِنْهُ) فهو محتمل ويعودٌ الضميدٌ إلى الله تعالى. 

(0) يجو الضّحٌ والسكون في الهاء من کلمتن: (سُبْحانَةُ) (ا). وفي المخطوط: (فَاعْرِفْ لَه یرنه 

(7) في المخطوط: (صَرْفَهُإِشْرَاكًا). 

(۷) في المخطوط: (وأَحَدٌ في الجر یط شیر إلى قوله تعالی: فون امسج ولي موحد 4212 [الجن]؛ كما 
هو مُوضّحٌ بخَط الناظم على الأصل. وما في المخطوط من لفظ (أَحَدٌ) حص وأ 3 من لفظ (آية) الذي في 
الأصل. 


ل 
لاوز مر | ف مال یجید ونهتایت تاج لته افيد 


الغريب 
(داته): اعتقده» ا دان بالإسلام دینا: تَعنَّدَ به» وتَدَيّنَ به . 
7 الكافي» وأحسَبَني الشيءٌ أي: كفاني. وأحسَبتة وحَسّبْتُهُ بالتشدید 
بمعتّی آي: أعطَينّه ما یُرضیه وحسبّك دِرْهمٌ آي: کفاك وهو اسمْ. وشيء حِسَابٌ 
أي: کاف» ومنه قوله تعالی :۰ عَطاء جسابا @4 [البأ]ء أي: كاف . 
(الَغْیه): الضراعة والمَشألةَ ۳. 
(الْعضْبَة): العُضْبة ین الرّجالٍ: ما بي الشرة إلى الأرعين ۲ 
(الأَنْسَاكًا): جمعٌ مُفرّده: مك وهو العبادة والطاعة وکل ما دوت به إلى الله 
تعالی» وأصل ااك ا 0 


الشرح 
(۱8۰) قوله: (عَدَ) آي: اخلاص العبادة للم. (أهْل البيّان) أي: المُمَسّرونٌ. 
و(وَسْطًَا) باسکان امین لأجل توافت الضَّرْبٍ مع العروض. والاسکانٌ بمعتی 
حريك على لّة. 
المعنى: أنَّ عامّة أئمّة الفسير قد جِعَلُوا الاخلاص شرطا لصكة العبادة لله عل 
وجل فیقّی عليك أن تسلك طریق الوَسَطِء وهو طريقٌ السلّفٍِء بإخلاص العبادة 
للدوحدة لا شريك له. 


(۱) المصباح المنیر (۲۰۵/۱). 
(۲) الصحاح (۱/ ۱۱۰). 

(۳) تاج العروس (۵۰۸/۲). 

(5) الصحاح (۱/ ۱۸۲). 

(0) تاج العروس (۲۷/ ۳۷۲). 


شرح | لمنظومة 


قال ابن کثیر في قوله تعالی:9 ون حسَن دیتا دب لك ی ۲ لک [النساء: [1o‏ 
اله لعلو الق ای وت تفیل اور سا رش أي نَع في 
عمّله ما شوك الله ل وما آرسل به وسر بن الى ون ال وهلان ال رطان 
لا یَصع عَمَل عامل بدُونهماء آي: يكونٌ خالصًا صوابّه والخالصٌ: أن یکون لله 
والصوات: أن يكو ما للشريعة» فيص ظاهره بِالمُتاء َع وباطّه بالإخلاص. 

فمّی فد المَل أحد هذین الشَّوْطينِ فده فمتی فقَدّ الاخلاص كان مُنافّا؛ 
رذ التیق ا اکان ضالا جاهلا. ومتی جمَعُهما فهو 
عمل المومیین: لن بل عنه رحس ماعمارأوتجاوزعن سیهانه ری اضعب لد 
ل ق ری کازاوعدوت )4 [الأحق: 60 

(55-141١)أي:‏ أنَّ معتی هذا الشَّوْطِ: هو حلاص العبادة لله وحدّهٌ في الي 
والقَضد مما هو مُتعلْبالله ین الخصانص؛ مثل: الحوف وال والرّجاء والذّبْح 
والذر والذّعاء والاستعانة والاستخائة والخضوع وَالتوَكلٍ والاستعاذة والخشوع» 
فان هذه عبادا من خصائص الربوبيّة - وقد جاء لفظ العبادة فيها عامًا - فصرفها 
ار 

قال الإمام المُجَدَّدُ الشيخ محمد بن عبدالوَمَابٍ: وأنواعٌ العبادة 
الي مر الله بها - مشل: الاسلام والایمان» والاحسان» ومنه: العا 
والح وف والجاك واشُوکُلْ» والرَغبةّ والرَهْبة والخشوغ والخشیة 
والإنابةٌ» والاستعانت والاستعاذةٌ والاستغاثة وَالذَّبْحٌ والنّذّنُ وغيدٌ ذلك 
بن انوا لاسي ار الها كلهال تال 


(۱) تفسیر ابن كثير (النساء - ۱۲۵). 


ار و 
اقب سي هب يتب تسيب 


7 ع ةمصع رس من سس عرو و شیک 7 

والدَّلِيل: قوله تعالی:ط ون سید د ومآ مدا 4 [الجن]. فمن صرف 
منها شیّا لغیر الله؛ فهو مُشرك كافرٌ؛ والدّلیل: قو تعالی: ون ینغ مَع نالا 
ءاخرلا هنن هر يوه قا تما اب عند نهر قلخ ا روت 3 [المومنون]. 


۰ 5 ۱ و سمت 
ودلیل الخوف: قوله تعالی: ظفل تخانوهروتافون إن 5ر شم میت ©4 % [آل عمران]. 
و 5 8 2 ۳ رن ۳ 
ودلیل الرّجاء: قوله تعالی: لیس کان رجا لقا رنه عم ماد او لاش 
هاورو أعتاه4 [الکهف]. 
و مر 8 2 وی وم ۵ ۰ و 24 2 
ودلیل التوکل: قوله تعالی: و وڪ ارآ إن کش مین © 4 [المادة» 
۳ 5 عر رفن دمي و 
ور: وین توگ َرَت 4ء 4 ندید 
ودلیل الرَغبةه والرهب والخشو: قر تعالى: صر رک انوا رغوت 5 


مر مر 


ا ویرعونتا EES‏ تا تیبرت چ 4 [الأنبياء]. 


ع ب 


1 


وت م وم 


ودلیل الحَضْية: قوله تعالى :اوح َو 4 الاية [البقرة: ٠٠٠١‏ 
ودلیل الإنابة: قوله تعالی: 9و ا 6.۰ الآية [الزمر: 04]. 
ودلیل الاستعانة: قولّه تعالی: ۳ یا تیبرت 4 [الفاتحة]. وفي 


)۱( ت (۳۲۷۱) عن أَنْسٍ. وقال: هذا حدیث عر ین هل اجب لا رف این حدیث این هم ثمّ رواه 
(۳۳۷۲) عن مان بن بير بلفظ: (الذّعَاءُ هُوَ العِبادَة» ثُمَّ قر : وق رَبك ادعون ...46 الایهٌ [غافر: ۰:]. 
وقال: هذا حديثٌ حسَنٌ صحيح. 
واعلغ أن أئمة السلف قد أوردوا اللفظين كِليْهما للتنبيه على أن لفظ (الذُعَاءُ مح لباق تفسيدٌ لفط 
المشهور» وآن معتاه: أن الدعاء ركن عظیم» وهو قفا العبادة: 


شرح | لمنظومة 


الحدیث: (... ودا انتكلك قَاسَتعنْ بالله). 


و و ای 


ودلیل الاستعاذة: قوله تعالی: فل غود يرن الاق 4 [الفاق]» وطفل آعود بت 
الاس © [الناس]. 

ودلیل الاستغائة: قوله تعالی: د توح رد رجا لَك [الأنفال: 4]. 

یل الدج : قوله تعالی: ی هک رل صرط مس کف يتاقيم اد 


بي 


حییفا وه ل تان رن فين رة 


ول مرو رل لسار @ 4 الأنعام]. وم السّنّة: (لَعَنَ الله مَنْ دَبَحَ لیر 
الله) 00 


9 
عه 


سه ص ساح 


ودلیل الَذْرِ: : قوله تعالى : رادومن مستبا 44 [الإنسان] ۳ . 

وقال الحافظ اب رجب: كما أنَّ کل عمَل لا یراد به وجه الله تعالی فليس لعامله 
فیه وا فکذلك كن عل لا يكرد عليه مر الله ورسوله فهو مردودٌ علی عام 
وکل من احدگ في الأب ما لم كنيد اللا ورسوله فلیس من الّین في ف 

)١145(‏ هذا شُروحٌ مِنَ الناظم في ذكر أَدِلَةِ ما ذكره مِنَّ الخصائص: 

رل قوله تعالی في عتاب (العُصْبّة)؛ وم E‏ 
فقال: ول کرو ھر که وله واوا حس متا َه وتا له من فش له 
سوه تال أله بو در ائ یت متحت ند شرك في الفعل 

بشترك الربٌ فيه وغيزه» فقال: تھا وسوا 4 «حس باه 4 سیوییتا 


)۱( م (۱۹۷۸) عن علي . 
)2 الأصول الثلاثة (ص1). 


(۳) جامع العلوم والجگم (۷/۱). 


N 
الاو لت ف سانل اليد ونهتاب بختام ها اسکزید‎ 


| 3 


لَه من فص له ورس وله 6۰ تال الله ربن . 


- لطيفة: استعار الناظمٌ لفظ (العُصْبَةُ) للمنافقِينَ من سُورة الور في قوله 
تعالی: لإ رت جاو بانب + اه ۰ [النور: .]١١‏ 

(۱4۷) يُشِيرُ إلى قوله تعالی: فلن صَلاق وسک وَمَحَيَاىَ ومَمان ورب لین 
© لسري ء4 [الأنعام]» وهذا هو الدلیل الثاني» «وقد قرن الله بين هاتين العبادتین: 
امرك سس و د راج لاوس مر 

آشرك في عبادة الله غیره» فكذلك مَن ذبَحَ القَربانَ لغير الله فقد آشرك في عبادة الله 
غیرها 0" 

(۱6۸- ۱6۹) والدلیل لثالث والرابعٌ: قوله تعالی: مر رر 
سم لاد روا بی ا 4 [الأنعام: ۱۵۱]) وقوله تعالى في سورة الجنّ: 39 
سید اله فد توا معا ا ا @4 [الجن]ء فان لفظ (شيعًا) وا من أَعَمٌ التُكرات ”"» 
خصوصّا في النَّهِي والفي» » كما ذگره الناظمٌ هنا على هامش المخطوط فقال: «اعلَّمْ 
ان (شيء) و(آحد) ينعم اراب حصوضا في ایی رای 

ففي قوله: «الاتشريكوايوء میا > تحريم الشرك رامن عنه» فمل ذلك كل 
و ان ا ا 
جميعٌ الأشياء؛ ان ذلك أعظمٌ الظلم وأ بخ القبيح. وقوله: : رواک يدل على أنَّ 
المُشركِينَ كانوا يعبْدُونَ الله ولکتهم یش کون به غيرّه من الصالحينَ والأصنام؛ فکان 
جنات ا رکال علی و ادغ راو لاان ٠‏ 


(۱) انظر: الکلمات النافعة ذ في المُكفرات الواقعة؛ للشیخ عبدالله بن محمد بن عبدالرَماب (ص ۳۳۳). 
(۲) انظر: التذییل والتکمیل (۲/ ۱۰۳). 


شرح المنظومة 
3 لواحا 4 أي: لا تعبدُوا مع اللو غیزه ولا تن جوا بطل 
سر ی ليه كما قال تعالی: لا ندوب آل تا لاک اس ك فان فلت 
لطللمین © 4 [يونس]» # ل ادوا ریک كسا د اد لاس الف ور 
4۵ [الأعراف]. فمن صرّف منها شيئًا لغیر الله فهو مُشرك كاف لاه عبد مع الله 
غير وجعله ندّا لله في عبادته. 


النظم 
و ین فذ قطکث کل الکو عَنا 
امن اد و ال ۹ حاف ۱ 24 ص 


5 رَد 2 7 1 1 5 أا [62 بواض لاد 5 
و 

که 1 5 0 2 1 و 7 7 ا و 7 2 2 

وصی اولي العزم بها العَزِيز إن السَعِيدَ من لهایضوز 


الغريب 


(مله)ء الدین ولتي هن 


(أولِي الْعَْم) من لش لین عرَّمُواعلى أمر اه فیما وة لبهم و و باه 
وار وعیسی؛ رسال هم العلا والسلامه وقیل: مم ولو الجد واوا 
والعَزم في لغة یل , بمعتّى الصَّبْرِ یقولون : مالي عنك عم آي: صَبْرٌ Ey‏ 


(۱) بشکون الیاء؛ لاستقامة الوَزْنِء وهي لغة قيس وأْسَدٍ. 

(۲) لعل تَضْبَ (جكمة) على الحال أشبة. والرفعٌ جائرٌ. 

(۳) كذا في الأصلٍ والمخطوط. ويَلْرّمٌ على ذلك ٍسکانْ الضَّادِ؛ للا ینگیر البیث ولو غذقت (قَدُ) لاستقام 
البيتٌ و ضاد (رضیها). 

(4) فى المخطوط: (أيَائها). 

(5) انظر: الصحاح (۱۸۲۱/۵). 

(5) انظر: تاج العروس (۸۹/۳۳). 


۱ ار N‏ 
9 مف | سای الترجيد هكات يتج یه لمتتفيد 


وه ع a‏ 


(بحون): يضم وب 


الشرح 
(۱6۰- ۱۵۱ ] وی وم قتان ولو اجنین © 4 
CK‏ مه الکلامیرت ف العبادة رذ طلقم يك فیها کل ما 


مر الله به د ۰ 4 ان لكاي راتکه یی انواس تسد 


- 


قال ابن عبّاس: يدون شون 


رز ا م م ی ع 2 1 
وقوله: (قد قطعت كل الشكوك): إشارة إلى ما وقع لبعض المتكلمين من 
التشكيك فى دلالة هذه الآية على وجوب التَّوحيد. 


دان معتی 5ك نوق 4 له لیوا لی ویَضعوا لی بالدل والطاعة وهذا 
فرشي اهل ال رالا ود اهاز البدّع إلى أنَّ معتى دون 4 أي : 
اه را لوامري القَدَرية وهذا غير صحيح؛ إذ ليس هنالك أَحَدٌ خارِجٌ عن 


محر زرم 


آمر الله القَدَريّ نا 


3 2 4 7 ل ی 
كما أن فى الآية سلوب الخصر فإن الاستثناء ب(إلا) بعد الى ب(ما) فید الحص 
والمعتی: مخلقّت الجنْ والانش لغاية راح هي العبادة لاو دود ما سوا 


العاد ااي رد واه N O‏ 


ص 


كما قال اللهُ في وَصیته يه لأولي العزم: ۰ شرع کمن لین ما وصی كنات 


- 
0 


عل ع- 0ص 
تایلک وَمَاوَضَيَا بدا اتی وموس وعسَو ان اف موا الدين. ..# [الشوری: ۱۳]» 
لسع من حفظ هذه الوَصِيّةَ وعَولَ يها. 


ص 
تس سح 


(۱) انظر: المصباح المنیر (۱۵/۱). 
)۲ انظر مام الرَّدٌ علیهم في: درء تعارض العقل والنقل (8۷۹/۸). 


شرح | لمنظومة 


ارتو تب أحال لالم وج کل سات في الارض فور توح ال وبا 
وطاعةٌ رسوله مييق وکا : شر في العام وفتنة وبلاء وقخط وتسلیط عدو 
وغير ذلك؛ فسبّئه مُخالفة الرّسول مت والدَّعوةٌ إلى غير الله. ومّن بر هذا 


ر و ی ها ٩‏ ر سصه 5 5 ۲ ۲ 2 3 2 
حَقَّ التبر وجَدَ هذا الأمرّ كذلك في خاصّة نَفْسِه وفي غيره عمومًا وخصوصًا» . 


ق ا متأ اهْتَدَينَا 


E‏ ججَهُ ضلا بلا قياس 


(۱۵۵-۱۵6) يشير الناظم إلى حدیث معاذ في الصحيحَين: قال: (یامعَاد؛ مُعَاذ؛ هَل 
تذري مَاحَقٌ الله عَلَى عباده؟» قلْ: الله ورسوله أعلَمُء قال: (حَقٌ الله أن يَمْبدُوهُ 
31 ° 2 ج 8 عرق 2 7< د مر و 
وَلَا یش رکوا به شین ده ثم قال: (هَل دري ما حن الوا عی الله َا لو4؟)؛ قلت 
الله 0 عل » قال داقن العباد عل الله ألا )0 

م ینآ حَقّنا عليه هو قصل منه أوجَبّه على تسه لا من باب القياس والمُقابلة 

عنهعليياء کما بعت للمخلوق على المخلوق. 

وأهل السُنَّةِ: مََعُوا أن بُوجب العقل على الله شيئّاء ولم يَمْتَعُوا أن يُوجِبَ على 


تفسه ما أراد. 


() خ (580) م (۳۰) عن مُعاذِ بن جَبَلٍ. 


الاب ۳3 O,‏ 
راطق( | ف ال نید مهما یختام یه اتید 


۱- المعتزلة الذينَ یوجبون على الله بناءً على اعتقادهم بالتحسین والتقبيح لقن 
۲- والاشاعرة الذین رن ذلك غ 

قال اب بطالٍ: من زعَم مِنَ الم رجثة أنَ الله يَحِبُ عليه وا المُطيعينَ. فجوابٌ 
هل لش لهم القائلينّ: إِنَّ الله لا يجب عليه شي؛ لعباده: أنَّ هذا اللفظ خرّج على 
لَّرَاوْج والتقابُل لِمَا تَقدّمَ في أوَّلِ الكلام من ذکر حَقَّ الله على العباد» كما قال 
تعالى: وج سیک یه مها 4 [الشورى: 4:۰ فسَمّی الجزاء على السَية باسم 
لس فکذلك ها هنا سمّى ثوابَهُ للطائعينَ من عباده باسم ما استحَمهٌ تعالی علیهم 
من طاعتهم له وإِنَّما معتّی حَقَّ العباد على الله إنجازٌ ما وعَد به تعالی من أن ید خلهم 
ال 

ا هه 5 067 

وقال شيخ الاسلام ابن تيميّة: من قال: ليس للمخلوق على الخالق حق يُسأل 
به» كما ژوي: أنَّ الله تعالى قال لداوة: وأَيٌّ حقٌ لآبائِكَ عَلیَ؟ فهو صحيحٌ إذا 
أريدٌ بذلك أنه ليس للمخلوق عليه حَقٌ بالقياس والاعتبار على له كما یب 
للمخلوق على المخلوق. 

2 بعر 2 د ر‎ has ١ 

وهذا كما يظنْه جهال العْبّاد من أن لهم على الله شبحاته حقا بعبادتهم؛ وذلك أن 
افوس الجاهلية تيل أنَّ الإنسانَ بعبادته وعلمه يَصِيرُ له على الله حَقٌ من جنس ما 
يَصيرٌ للمّخلوقٍ على المخلوق کالذین يخدمُود مُلوكهم ومُلاكهم فَيَجلبُونَ لهم مَنفعت 


ر ر 
52 


۳ 7 5 7 ۳ ۳ و 

ويَدفَعُونَ عنهم مَضَرَّة وییقی أحدهم یتقاضی العوّض والمُجازاةَ على ذلك» ویقول له 
2 7 07م 0 و و 0 إن 

عند جفاء أو إعراض يراه منه: ألّمْ آفعل كذا؟! یمن عليه بما يَفعله معه» ون لم بقل بلسانه 
1 26 ۲ م ,وه ۱ 9 7 

كان ذلك فى نفسه» وتخيّل مثل هذا فى حق الله تعالى من جَهْل الانسان وظلمه. 


(۱) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم (ص؟ ٠‏ 5). 
(۲) شرح صحيح البخاري (9/ ۵۰- ۵۱). 


شرح | لمنظومة 


ولهذا بك سخاه ان E E‏ عق الكلن» کب 
a‏ ن رحس درل تشک وان سره [لاسر»:0۷» وقوله تعالى: (٠‏ 


5 
(3 


یل ال وما وا رید 48 انست» وقوله تعالی: 


«إن تکرواقان او ع ولا لیاوا وان تک هل [الزمر: :۷ وقوله 
تعالی :اومن س کرک نایش تشر یه و کدرو رق عي )4 السل]... 


2 


8 عرو ی د عر وم و 4 ع فيه ررض 
وقد ن سبحائّه أله الما باعَمَلِء فقال تعالى :لور نع أن أسكمو أ قل لا تواك 


سمل هب وڪ آن أن کک نراد یمن إن کشصاد ارقن 40 [الحجرات]  ...‏ 


وشک اران يكف لصف إا رآی از اد فيه اغترفا 
و اآئی في شوه الأقاف ‏ وفاطر مغ سا فل كافي ” 
نقال في الأضنام دا قاس أله هَل یعرف وان کی بل 


قل في جدال ابن الرُبَعْرَى لني في آية لیم تن یه ي 
كذ الايد عاد ی ل ۳ وق 


1 
7 


(۱) قاعدة جليلة» في التَوَسّلِ والوسيلة (ص ۵۷). 

(۲) في المخطوط : (منصِفًا). 

(۳( في الأصلٍ والمخطوط: (گاف) بلا ياء. والجادةٌ که بالياءء وهي مبنيّةٌ على الوقفب؛ فإنّنا لو وتفنا على 
المنقوص المنژّن نعي لا التي كانت مث التخأّص من الق على نة حكاها أبو الاب ویونش» 
ومنها راب كثير وققا لول ْم مَادِي) كما في الكتاب لسيبويه (۰)۳۸۸/۲ ری - وهي 
الوقف بالشّكون - فتفسد القافية. وانظر: ارتشاف الضرّب (۳۷۹/۲). 
وفي المخطوط وقع البيتُ هكذا : (وفاطر وفي سَبا کافی). 

() في المخطوط : ان 

42 في المخطوط : (قَأَشْرَكَتْ). 


رلك A‏ 
اوی شیا | زد کر رکب مھ سی 


الغری ب 
(مُحكم الَْرْآنِ): الثابتُ الواضح الحَجّة. 
(ابْنِ الربَعْرَى): هو: عبدالله بن الربَْرَى بنِ قيس بن عَدِي القرشی الم 
الشاعر الصَحاییٌ کان من أشد الناس على رت الله عبر وأصحابه بلسانه 
وتفه قبل اسلامه ثم سم بعد الفتح وح جات إبملا اه هی ی اتن 
الي الوم . 


رن 


الشرح 
لاسا ا ا ل 
ما فيه من واضح البُرهان على توحید الله وإخلاص العبوديّة له 
(۱۵۷) يُرِيدٌ الناظمٌ بهذا: الآيات الثلات في: 
۱- الا حقاف :فل رم مَاتتَعو تمن دون رون مادا لوا مرس اض رهش رك 
۲- وفاطر: ]نوت من دوزو الکو من قظير إن تع وک رهوا 
: ۵ وال نیمز کون دسر .. 4. 
۳- وسبا: طقل نموت رن ذو e‏ ا 1 
آلأّض رما مرف مان شرل وما هر متهن هير )۰4 فهده الآياتُ كافية في 
تقض السرك. 


(۱) آسد الغابة (۳/ ۱۳۵) وتهذيب الاسماء واللغات (۵۲۱/۱): 


شرح | لمنظومة 


قال الناظم: المْتکلمون خفي علیهم ها وی اش با از سر 
والتدرق هو الغارة المقصودت والفتاء فة هر تحفیق التوحید؛ ولیس الآ كاك 
بل هذا لاايكفي في أصل الإسلام إلا إذا ضیف إليه واقترَنٌ به توحید الإلهبة: افراد 
الله تعالی بالعبادة» والخت والخضوع» والتعظیم والانابف وال والخَوفٍء 
والزجای وطاعة اللء وطاعة رسوله. 

هذا صل الاسلام وقاعدّه؛ والتوحدٌ الأوّل... هو: توحیذٌ الأبوكة وار 
والحَلق والایجاد وهو الذي يُبنى عليه توحید العمل والإرادة» وهو ليله الاکیل 
واصلهٌ الاعظمْ. 

وکثیر اما تج به سبحائّه على من صرّف العمل لغیره» قال تعالی: ال 


سم 


کے ماين e‏ بترت قال: تن یب له 


13 


ملق لد 


ا وف ا ل ل ا ا يا يِب وله مه 4 [النمل 7] إلى آخر 
< 55 هس ا 2006 ع 
الایات. وقال تعالى: # إِنَّ 2010 وت و ن اک 
مرش الآية [الاعراف: 04]» ومّن نظر في تفاسیر السلف؛ له 
(۱۵۸) أي: أنه | اله إذا عى القُبوري أن هذه الا نرلّث في الأصنام ضفل له : ما 
د الآ !1 فا الل واد وهي: كل اب من ون له 
واعلم ١‏ أن أعداءً الله لهم اعتتراضاتٌ كثيرةٌ على دين الوْسل يصون بها الناسّ 
e ۳2 ۲ 5‏ و e‏ 
عنه؛ ينها قولهم: نحن لا شرك باللوء بل تشه ه لایخ ولا يردق ولا يم 
ولا يضر إلا الله وحدَهُ لا شريك له وأنّ مدا - عليه السلام - لایملك لله 
تَفْعَا ولا ضَرَّاء فضلا عن عبدالقادر أو غيره» ولکنْ آنا مُذنِبٌ» والصالحون لهم 


.)۵۲۷ /۱( الدرّر السَّيئّةَ‎ )١( 


اراب A‏ 
اوی شیا | زد کر رکب مھ سی 


5 م2 ع ا 5 ت 0 ۳ + و 
جاه عند الله وأطلبٌ مِنَ الله. فجاوبه بما تَقدّمَ وهو: آن الذين قاتلهم رسول الله 
سر مُقِدُونَ بما ذکزت. وَمُقِرُونَ أن آوناتهم لا تُديّدٌ شيئاء وتا أرادُوا الجاة 
والشفاعة واقراً عليه ما ذکره الله فی کتابه ووضخه. 

ال ی ی و 
5 ل ور وق 6ه lL Tee‏ 
e‏ ا 
أرادَ أن یفرّق بين فعله وفعلهم بما ذکر فاذكز له أنَّ الکفا رَ منهم مَن يدعو الاصنا 


ومنهم من يدعو الأولياء الذينَ قال الله فيهم: ین توت یبورک له 

رتهما یی ابقر ت- 4 [الاسراء: ۷ و یعون عیسی بن فر وقد قال 

تعالی: عمج TT‏ ری اتڪ ر العام 

أن ريص بن له الات اراق ون © فل دون من دوب انوم لا یمک لک 

ولا موم هرا ۳ ملیف المائدة]» واذكز له قولَهُ تعالى: ووم رر 

جیا شم ول لک ملک | ۳ أ دون لوا مْيَحمَكَ آت لیا من دونهمبل 
عام ر ۳ 


نس لی یحی إن کت فد د كلم ى تیوه اماف تساک 2 أت مرآ مود 
6 اعد لد مرف اه e‏ 
الصالحِينَ» وقاتلهم رسول الله سلووا 
فن قال: الما يريدونَ منهم ول 57 نَّ الله هو النافع العا امه لا 
ی مه والصالحو یس لهم ین ال رھ ولکن اذى آرجو من الله 


1 


شرح | لمنظومة 


فالجواب: أن هذا قول الکمّار سوا بسوای واقراٌ عليه قر تعالی: وات 
دوعن دوزو ها دهم إا الل اه رل © [الزمر: ۳ وقوله تعالی: 
ریق ولوت اود شعَعوتامند أل [يونس: ۱۸ء واعلّمْ أنَّ هذه لش الثلات هي کب 
ما عندهم» فإذا عرَفْتَ أنَّ الله وضکها لنا في كتابه وفهمتها فهمًا جيّدًا فما بعدّها 
ين 
وقوله: (يَقْبلهُ) كذا ضَبّطه الناظمٌ بجزم اللام» وأصلّها النصبٌ كما لا یَخنی» 
وجَرَّمَها الناظمٌ ضرورةً» ويَحتلٌ أن تكونّ على لغة تن جزم المضارعٌ بلا جازم 
تخفیفاه وهي لَه تميم وأَسَدِ وبعض أهل ند كما في قوله تعالى:طإِنَ الله کم 
TS‏ َقَرَةَ © [البقرة: 15] وطوَمَا يُشْع ركم [الأنعام: 4 ۰ وطوَيَدَرْهُمْ في يانه 4 
[الأعراف: ۱۸7] في قراءة بعض السَبْعة . 


م 
0 


15١ -٠۹(‏ ) وقل أيضًا لعُبَادِ القبور: إِنَّ الله عَمَمَ في لد على کل مَن عبد غير 
الله: من المَلائكة والأنبياء والأصنام» وذلك في سبب تزول قوله تعالى: 9 


ص 
حسم و 


وما دوت هن دوب الوص ج ت ا لها زرذویت © #4 الأنياءا: فروی ابن 
1 أن ابنّ الربَعْرَى - قَبْلَ إسلامه - رَد على النبی صتَو أن من الناس 
مر ال عيسّى وموسی 0 فهؤلاء ستكونون ایض في النار؟! فَتَرّلتُ: 


> 0 


.۳ مبعدودت © ...€ الانيا‎ RO E 1 TT 
فالاستثناء معيار ا ولكنّ الجاهل الب لا يفهم ذلك؛ فان ا غا فی‎ 


(۱) كشف الشْبهات (ص ۱۷). 

(۲) انظر: البحر المحیط لأبي حا (/ 4۳۳ والدّرٌ العصون (۱/ ۳٩۱‏ والتّشر لابن الجزريٌ (۵/ ۰۱۵۹۹ 
وإتحاف فضلاء البشر (۱۷۸/۱). 1 
وفع في المخطوط: (هذا) بدلّ (ذا) و(حتی) بِدَلَ (كي). 

(۲) ج (۱۷/۱۳- 4۱۸). 


۱ اور 9۳ 
3 ی | لاتجيد اب تیه اتکی 


0 و 3 و 0 ا 7 5 
التھی عن کل معبودٍ حتّی لو كان نيا أو مَلكا. ومّن عبد وهو راض فهو من حَصَبٍ 


ی 
e 0‏ 4 5 ۳ 9 
فِنْ قال: اليه ر الالتجاء إلى الصالسة لس شرك 


e 


فقَل له: إذا كنت تقر أ أنَّ الله حرم الشرك أعظْمَ من تحريم الرّنى وثُقِرٌ أن الله لا 
ال لي ۱ 

سا 
5 5 3 ۳ مر ۶و ۳ ع ۵ و عه 
هذا ویذکر أنه لا يَعفِرُه ولا سال عنه ولا تعرفه أتظنٌ أنَّ الله يُحرّمُه ولا یب نا 

3 7 ا 3 3 6 

فان قال: الشرك عبادة الاصنام» ونحنٌ لا نيد الأصنام» فقّل له: ما معتی عبادة 
ع ع ف عه ۶ م عه م ع 5 ع 2 3 سه ۶ 
الأصنام؟ أتظنٌ آنهم يَعتقدونَ أنَّ تلك الأخشاب والأحجارَ تخلق وترزق وتُدبّرُ آمر 
تن دعاها؟ ! فهذا یکذبه القرآن. 


وإنْ قال: هو من قصَدَ خشبة حَسَّبَةَ أو حجرا أو بيه على قبر أو غيره يَدْعُونَ ذلك 
و رو يقر نا قربا إلى الله زُلفى ويّدفعٌ الله عنا ببرکته أو يُعطينا ببرکته. 

قُلُ: صدَفتَ» وهذا هو فعلکم عند الاحجار والأبنية التي على القبور وغیرهاه 
فهذا رن فعلهم هذا هو عبادةٌ الأصنام» فهو المطلوب. 

ا ین و و و 5 5 دوي او م 

ویقال له آیضا: قولك: « الشرك عبادة الأصنام »: هل مراك أن الشرك مخصوصش 
بهذاء وأنَّ الاعتماد على الصالحین ودْعاء‌هم لا یدخل في ذلك؟! فهذا رده ما ذکره 

: رد سم و ۲ 5 ع 
الله في کتابه من کفر من تعلق على الملائكة وعیسی والصالحينَ» فلا بد أن یر لك 
ایا شرك في عبادة الله أحدًا مِنَ الصالحِينَ فهو الشَّركُ المذكورٌ في القرآن وهذا 
هو المطلوث» 2. 


(۱) كشف الشّيّهات (ص ۲۷). 


شرح | لمنظومة 
رايا ل عط الال في یر مت یت لت 


وعَرُوضَاء ویّم صح 2 شينيا كذلك بالتّخفيف. 


«تلك الاق ” الا مَسجَدَتْ 


وقد تهات اعن ذعاء انیا في شسووة الاشواء عَنْه من © 


3 لك وَالْمَلَاتَكَةُ مع فرب لبط ام رک © 
دو آ رن E.‏ 


الغريب 
(الْكَرَانِيق): العرانیق ها هنا: «هي المّلائكةٌ على قول» وعلى آحَر: هي الأصنام 
ولا تنافی نیما إن المقصود بعبادتهم: ل والملافكة والصالحون» "6 و 
E‏ هه نو خر توق رین a‏ 
: هو کي وهو طائرٌ كَبيرٌ عبد اللّوْنِ طويل ال والرّجْلَينٍ آبتر ر الب 
5" كارف إلى الماء اعيانا. 0 أيضًا: الشاب النَّاعِمُ الأبيضء» وکانوا 


(۱) بعد هذا البیتِ زيادةٌ بيتِ في المخطوط وهو: 
في وله شسبحانه: فل انوا فیها بان الله عَجْرَالْمَدْمُو 

يعني ول تعالی: لصا تع مش رفن دونو دیلک گنی لسرعروَ رياد ®4 [الإسراء]» فان الله 
آوضخ فیها عَجْرٌ هذه الآلهة عن إيصالٍ ی نفع أو دفع أيّ ضر كما لا یملکون أيضًا تحويله هن شخص 
إلى خرن و إلى ما وئهاء فإذا كانوا بهذه ال شيء تذْعُوتهم ين ون الله؟ هم لا كمال لهم 
ولا قعال ناف فاتخاذهم آله كه ص في الدَّينِ والعقل وسَمَةٌ في الرَّأي. 

69 (لَِبطْلَ) كذا في المخطوط بالتاءء وفي الأصل کیت بالتء والياء. 

(۳) تيسير العزيز الحميد (ضی ۲۳۵): 

(5) فائدة: كروو ات ۱ یی 0 «والعُرئيْقُ بالضّمٌ وفتح اون وربور وقِنْدِيلِ وسَعوءل 
وفِرْدَوْسٍء وقزطاس» وعلابط» فهي سَبْعُ لغات». 


ار و 
ارف دس شم میتی تخس 


وون ان ن الاصناه م رهم من الله وتش له فد بت بالطیور التي تَعْلُو في 
الاو 


(۱۱) أرادَ الناظمٌ الاشارة إلى قصَّة العْرَّانيق المشهورة في التفسير والسّي 
وخلاصتها: 

أن النبيّ مر ذکر «الغرانيقٌ الْلا»؛ وهي الملائكة وأنَّ شفاعتهم لْرْتجی» 
وعظعها . وقد کانوا يعتدو تهاءوقالوا : قد عظّع نا فسجدُوا. 

آراد الاستدلال بها على وقوع الشرك بعبادة الملائکت حيثُ سجَدٌ المشرکون 
و سمه الود لله: وم 
زاین َك من سول وَلَاتبي الا دا تم 0 یی ميو تنس هقی 
بصن کر اه ماه هبعک ری بجعلمابلقی أل طن فة نف ربهر 
۳ 00 
مر والقا یلو 4 [الحج]. 

وق العرانيقٍ كان السلف يُورِدُوئّها في التفسير من غير تکیر: کابن جَريرٍ وابنٍ أي 
حاتم وابنٍ المُنذِرِه وتابعهم كالعادة أثمة الذَّعوة ' " والذيى ینبغی فى مثل هذا الا ل 
ان إلى أله إذا أمكن أن هم الشيء ها حا فهر أ خی مرن 151 5 على السلف 
رواياتهم واختياراتهم - كما فعَلَ بعض المتَأخَرِينَ - فَهُْ نم هذا الشان, ويَبِعْدُ أن 
تَحْفَى علیهم تكارةٌ مثل مثل ذلك لو کان» وه هم الأعلمُ بما يلي بجناب الله ورسوله. 


(۱) النهاية في غريب الحدیث والأثر (۳/ ۰4 ۳). 
() تيسير العزيز الحميد (ص ۲۳۵). 


شرح | لمنظومة 


ثم اختلف من بعدّهم فيهاء فأنكرّها جَمْعٌ وصحّحها جَمْعٌ: 
- فمن آنگرها قال: الخطاً في سَمْعهمء فان لشیطال ی هذا الکلاع في 
۲- ومن قَوّاها قال: إذا حصّلَ البیان وَس الله ما أَلّقاهُ الشيطانٌ لم يكنْ في ذلك 

محذوژ وكان ذلك دلیلا على صِدْقٍ تبرت مايه فانه غير تم لِهّواهُ ولا مُصِرّ 

على غير الحَّ؛ کفعل طالب الرّياسة المصِرٌ على خَطَيه . 

وقد مال شيخ الإسلام إلى ذلك وكذا الناظمٌ "4 اه نقل عن الحافظ ابن حجَرٍ 
آنّه مال إلى تقو تست 

قال الحافظ : كَثْرةٌ لطرق تذل على أنَّ لل للقصّةٍ أصلاء مع أنَّ لها طریقین آخرین 
مُرسلین رجالهما على شرط الصحيحين.. . وقد تجا أبو بکر بنْ العَرَبِيٌ كعادته 
فقال: كاري في ذلك رواياتٍ كثيرة بط لا أصل لها ۳ وهو إطلاق مردوة 
علیه. وكذا قول عياض: هذا الحديثٌ لم يُخرٍ جه أَحَدٌ من أهل الصَّحََة ولا رواة ثقَة 
بت سلیم مق »مع ضعفب یه واضطراب ضر اسناه. وکذ وه 
ون حولت عنه هذه القِصّة ِنَ التابعينَ والمُْسَرِينَ لم يُسِذها أحَدٌ ينهم ولا ر فا 
إلى عار الطرق عنهم في ذلك كيدا اي e‏ 
ات ات سس 


وجمیع ذلك لا ی يتمشَّى على القواعده فان لوق إذا کر تباث مَخارِجُها دل 


(۱) انظر: الجواب الصحیح (۲/ ۳۰). والفتاوی الکبری (۲/ ۳۳۰۵). 
(۲) بَخَطَّه على هامش (الأصل) (ص٩).‏ 

(۳) أحكام القرآن لابن العربيٌ (۳/ ۲۰۷). 

(4) اشفا للقاضي عیاض (۲/ ۱۲۵). 


ی 
ال 8 جور الفيكة یسابل ید هكا یختاج یه اتید 


ذلك على أنَّ لها أصلاء وقد ذکرث أن ثلاثةٌ آسانید منها على شرط الصحيح» وهي 
مراسیل یت بیشلها من بيتك شرس وکذا من بد لاعزضاو يعت ها لض . 

ولذا تقرّر ذلك تَعيّنَ تأويلٌ ما وفع فیها مما تنک وهو قوله: (ألْقَى الشیطان 
على لسانه: تلك العَرانِيقٌ العُلّى ٩‏ وإنَّ سَفاعَتَهُنَ لتَْئجَى)» فان ذلك لا جور 
مله على ظاهره؛ لاله يَستحيلٌ عليه مور أن يريد في القرآن مدا ما لیس 
منه» وكذا سهوّاء إذا كان مُغايرًا لمّا جاء به من التوحيد؛ لمَكان عضمته. 


وقد ساك العلماء فى ذلك مسالك: 


۳7 


1 عیاض ا ولاية للشيطانِ عليه في الم 

۲- وقیل: ن السيطان کا أن قال ذلك بغیر اختباره. 
ورد ابن العرَبِيٌ بقوله تعالی جکايةَ عن الشیطان: رمَا ڪان لي ءات ڪر شن 
شاظي) الآية رم ۲ قال: فلو كان للشيطان قََةٌ على ذلك لَمَا بق لأحد 


- وقیل: إِنَّ المشركينَ کانوا إذا ذكَرُوا آلهَتَهم وصفوهم بذلك. فعَلقٌ ذلك بحفظه 
ديوس فجری على لسانه لما ذكرهم سَّهُوًا. ورد ذلك عياض فأجادً. 


0 


0 2 ص و 4 5 2 
5 - وقيل: لعله قالها توبيخًا للكفار. قال عياض: وهذا جائرٌ إذا كانث هناك قرينة 
تذل فلن القراة. 


(۱) قوله: «العُلّى» واويَّةٌ فکقها أن تُكتّب بالألِف كما مر لک ترَكُناها هنا بالیاء لمُشاكلة السّجْعة یی ». 
على أن بها بالياء جائرٌ على المَذْمَبٍ الكوفيٌ في کل مضموم الأول أو مكسوره. 


شرح المنظومة 

ه- وقیل: اه لمّا وصّل ال قوله: وم الى ©4 [النجم] خشی المش کون 
أن يات تي بتعا بشيء يدم لبهم به» فبادرُوا إلى ذلك الكلام فخلطوه ه في تلاوة 
اي مر على عادتهم في قولهم :طالَاسَتَمَعوْ لها لزان وَالْعَوَأْفِو4 
[فصلت: ١۲]ء‏ ونّسبَ ذلك للشّیطان لكونه الحامل لهم على ذلكء أو المُرادٌ 
بالشيطان: شيطانٌ الإنس. 

7 - وقیل: المراد بالعرانیق العلا: الملاتکت وكان امار تقولونَ: الملائكةٌ نات 
الله! ويعبدُونّهاء فسیق ذکر الكل یر علیهمبقولهتعلی N:‏ أ4 
[النجم: ۱ قلكاضيكه المتركرة ا ه على الجمیم. وقالوا : قد عظم آلهتَناء 
ورَضُوا بذلكء فنسَّم الله تلك الكلمتين وأحكم آياته. 

۷- وقيل: كان الب مور برتل القرآنّ فارتَصَدَهُ الشيطانٌ في سَكتة من 
السّكتات ونطق بتلك الكلمات مُحاكيا نع بحيثُ سَمِعَه من دنا إليه فظنّها 
من قوله وآشاعها. 
قال: وهذا أَحسَنٌ الؤجوه. ويُؤيّدُه ماع في صدر الكلام عن ابن عبّاس من 

تفسير می باتلا . وكذا استحسَی ابنْ العَرَبِيَ هذا التأويلَ» وقال قَبْله: إن هذه 

الآية نص في مَذكَبنا في براءة النبيّ مر مما سب إليه. قال: ومعنى قوله: 

« تیوه 4 أي : في تلاوّته فأ خبر تعانی في هذه الاية أن کی ادد 

قولا زا الشيطانٌ فيه من قبل تسه فهذا نص في أنَّ الشيطانَ زادَه في قول النبيّ 
لایرس لا أنَّ النبی متعیموستر له 


قال: وقد سب إلى ا لَلالة ادوم وسعة علمه وقةة ساعده في 


۱ ار N‏ 
لاد یل | سابل الترجيد هكات جلها لزید 


النظ فصوّب على هذا المعتّی وحوَّمَ عليه . 

وقال شيخ الاسلام: (تلك العُرانیق العُلَى» ون شفاعتها لَتُرْئَجَى ): هذا فیه 
قولان للناس: 

مو مر ات یت ند : هم سَمِعُوا 
مالم تلم كاق لجنا فى تج والغيطان ایق ا 

- ومن جور ذلك قال: إذا حصّلَ البيانٌ وی ما ی الشیطان» لم يكن في ذلك 
محذورٌ وكان ذلك دليلًا على صذقه وأمائِه وديانته» وله غير تم هواه ولا مُصِرٌ 
على غير الک کفعل طالب الرّياسة المُصِرٌ على حَطَئه. وإذا كان تشم ما مجزم بأنَّ 
الله ره لا محذور فيه فش مثل هذا أَوْلَى ألا یکون فيه محذورٌ ره 

(154-1) أي: أنَّ الله قد نهی عن دُعاء الأنبياء والملافکة كما أخبرنا الله 
في قوله في سورة الا سراء: قل وی مش رن دوزي کیلک گی ضرعن 
یدج لك أ ي: الأنيباءٌ والملائكة « یت يورت مورک ال ره ا 
باقر وجو حمر ونارت داب ...€ [الإسراء]ء وهذا يقتضي أنه إذا هى عن 
م o‏ اام 
اشارة در إلى فلم الُشاوکة مع لو وهذا لمّن كان له قلبٌ يف عن الله ما من 
ابع الظنونَ فان الظنَّ لا يخني من الحَقٌّ شينًا. 


(۱) فتح الباري (4۳۹/۸) باختصار. 
(۲) الجواب الصحیح. لمن بل دِينَ اليح (۲/ ۳۰- .)۳٩‏ 


شرح | لمنظومة 


و 2 3 3 ۳ 3 و 
4 ما ۰2 3 لان ۹ ره ص غ 3 ضير ام ° ماو 3 


تزا نا تیآ ع الَو ا 


وا في دين تن َعَاهُم وال یت E‏ 
وهم خوارجا قذ مروا ملم يُهَاجِرْ َرَمُع بل حبر جروا 
e NN E AT‏ 
رعش واباء من آفشر وَالَاسٌ قَدْعَادُوا بل امک 
وآ بتطلق. الوسر بل الحسن اغکسن پتكفير جلي 
ام من مذ الا ضدوزه الاشل من جال 


(السَبّه) له العقل ۷ والفه: الخ وا ا الك العَقْل ۸. 


(خوّارجا): الخَوارجُ: قَوْمٌ من أهلٍ الأهوای وهم الذينَ آنکژوا على علي رضي 

۲۳ بر 7 ا 

الله عنه التحکیم وجعلوه كفرًاء وتَبرَوُوا منه ومن عثمان رضي الله عنه ومن ذریته 
رو تور و 1 2 ۶ 

وقائلوه» وول سیف سل على الخلاف في القواعد الدّينية سیف الخوارج» وأشهَرُ 


(۱) في المخطوط: (السَمّه). وفي الأصل: (السّبّه)» ورام عِندَنا یقولون: سي رمش 

(؟) في المخطوط: لیوا وَالْمَوْعِدُ) كذا ضبط في المخطوط بش على الفای ولعله بقلم لأنه ينكسرٌ به 
الوزن والصوابُ ضبطُّها (لِيُْفِرُوا) ليصحٌ الوزن يقال رت الوح تنفيرًا واستتزگه والفرئه: كله بمعتى. 
كما في تاج العروس /١5(‏ 558). 

(6) ينجو السكون الم في ميم: (3عاهم)» و(دُعَاهم). وفي المخطوط: (يُخَلِصُوا وَيُفْرِدُوا مَوْلَاهُمُ). 

(4) في المخطوط: (وَحَجَوُوا). 

(4) في المخطوط: (المَعْرُوفّه). 

(5) فى المخطوط: (الْمَوْصُولَةُ). 

(۷) لسان العرب (۱۳/ 4۹۵). 

(۸) تهذیب اللغة (5/ ۸۱). 


ی 
الاح ترایز فی سائ رید تمهعاب یا المنتفيد 


بدعهم: تکفیژ مُرتکب الکبیرق والخروجٌ علی اا اللي واستباحةً دماء 
5 ا و 4 7 5 ما 
لسو 
(حَجَرُوا) OE:‏ تَحجَرَ على ما وسَّعَه الله أي: : حَدَّمّه وضيّقَه وخص به نَفْسَه 
ج ه ا 01 
دول عيره 
(الَوَسّل): يُقال: تَوَسّل فلان إلى فلان بوّسيلة» أي: 20 تسَبَبَ إليه بِسَبّبء وشرب 
إليه بخرمة | رو مه وت ل ان وتَوَسّل الیه تلا 
عمل عمَلًا تَقرّبَ به إليه . 


ع 


(1517-176) أشارٌ الناظمٌ ها هنا إلى ثلاثة أمور: 


وین ی ید ی توس یز 
لشبَهِ؛ للتلبیس على الناس وخ غيّدُوا آسماء الشرك إلى مَحَبَةِ الأولياء وتعظیمهم 
e‏ 
قال الشيح عباللطیف بن عبدالرًحمن: وتَلطّفَ الشیطانٌ في گید هؤلاء العُلاة 
في قبور الصالحیق: بأنْ دس عليهم تغییر الأسماء والخدود الشرعبة» والألفاظ 
الخو فسَمُوًا الشرك وعبادة الصالحین توَسُلا ونداء وخس اعتقاد في الأولیای 
وتا بهم واستظهار] بارواحهم الشريفة فاسكجات له صییان القول» و فافیش 
التصائرء ودارُوا مع الأسمای ولم يَقَهُوا مع الکقانق. 


(۱) تهذیب اللّخة (۷/ ۲۷)» والفصل لابن حزم (۰۱۸۸/4 والتنبيه والرد للملطيٌ (71- ۸6 ومنهاج السّنَة 
ا 0 


شرح | لمنظومة 


فعادث عبادة الأولياء والصالحین» ودعاءٌ الأوثان والشیاطین» كما كانت قَبْلَ 
ان وفي زمان المَْرةِ حذو ال بالنّْلِ وحذو ال بل وهذا من آعلام 
ليوو كما ذکره غير واحد ولم رل ذلك في ظهور وازدیاد حتّی عم ضرّره وبلغ 
شرَّرُه الحاضر والباد " 
توشر ذعاة لتوحید بأسماء ر عنهم؛ کالکشوية رالا والكشتهة: 
- وطعئوا في دين دُعاةٍ التوحيدء وما ذلك إلا لأنّهم أمَرُوهم بتجرید العُبوديّة لله 

وحذة لا شريك لهم 

قال الحافظ ابن أبي حاتم: فيفك ی يترون وعَلَامَةُ أهل البدّع: الوَقيعة في 
أهل الا وعلامة الزّنادقةِ: تسميتهم هل الشُنّة عشوية ُریدون از الآثار. 
ةه وعلامة القَدَرية: تنمیتهم أمل الأثر 

مُجبِرة وعلامة المُرجئة: د" لكب آم اا خالفة رصا وعلامة الرافضت: 
سیم أهل اش ناصبة - وقال :نا - ولا یلکش أهل لش إلا اسم واس 
و أن تجتعي هذه الاسماء 8 

وقال شيخ الإسلام: قد صنّفَ أبو إسحاق إبراهيمٌ بنْ تُثمانَ بن وزباس 
الشافعيٌ جزءًا سمّاه: تثزية اة الشریعةه عن الألقاب الشَِّيِعة 5 فيه ۳ 
سل وغيرهم في معاني هذا الباپ» وذگر أن اعل لیقع کل صتف منهم لب 
امل لش بلقب اقترا - يزم أله صحیخ على رأيه الغاس - كما أ المشركيق 
كانُوا يُلقَبونَ النبيّ بألقاب افترَوُها -. فالرّوافض ستو وان والقدريا 
بت وأهل 


۳ 


يُسمُونّهِم مُجبرق وار اقيم كانه والجهميةً تُسَميهِم 


.)۲۸۳/۱۲( الدْرّر الصَّئّةَ‎ )١( 
.)088 شرح أصول اعتقادٍ أهل السّنَدِ والجّماعة (۲۰۱-۲۰۰/۱) و(۳/‎ )۲( 


ای 
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الكلام د یُسمُوتهم حشوية وتوابت وا وغثر. إلى آمثال ذلك «. 
(1) أي: وممًا سمّى به آعداء الدَّعوة دُعاةً التوحيد: آنهم خوارجُ» ومن 
¢ 2 2 ر و اس 0 
افترائهم عليهم: آن دعاة التوحيد یکفرون كل من لم يُهاجِرٌ إلى البلدان التي فيها 
دعاة التوحيد. 
قال الامام المُجِدَّدٌُ: وآمًا الكَذِبُ والهتان فمثل قولهم: إا تفر بالموم 
7 7 و م ۰ 2 ۶ 1 2 5 م2 
ونوجبٌ الهجرة إلينا على من قدَّرٌ على إظهار دینه» وانا نكفرٌ من لم یکفز ومّن لم 
8 ا 3 8 ا ۹ ر 5 9*9 
یقاتل» ومثل هذا وأضعاف آضعافه فكل هذا من الکذب والیهتان الذي يصَدُونٌ به 
وإذا كنا لا نُكمَرُ من عبد السَتَم الذي على عبدالقادر» والصَّتَمَ الذي على بر 
أحمَدَ البَدَويّ» وأمثالهماء لأجل جَمْلهم» وعدم من يُتَبْهُهمء فكيف تكفْرٌ مَن 
یرل بالله إذا لم يُهاجِرْ إليناء أو لم يكف ویقایل؟ سبح بت عير © 4 
الور 
وقال أيضاة: الذي نعتقده ونَدينٌ الله به أن مَن دان بالا سلام وأطاعَ ره فيما 
أَمَرء وانتَهّى عمًّا نی عنه وزج فهو المُسِلِمُ رام المال والدّم كما دل على ذلك 
و 5 2 تم 2 1 3 
الكتابُ وال وإجماع الا ولم نکفز أحدًا دانَ بدین الاسلام؛ لکونه لم يدل 
۲ 2 سك ۳ 0 0 1 و 
في دائرّتناء ولم یتسم بسمة دَوْلتَناه بل لا نکر الا من کفرّ الله ورسوله» ومّن عم 
آنا ُكمَرٌ الناس بالعُموم» أو تُوجب الهجرة إلينا على مَن قدَرَ على إظهار دينه بل 
فقد کذت وافْتَرَى 0 
(۱) مجموع الفتاوى (5/ .)١1١‏ 


(۲) الدّرّر السَئّة (۱۰4/۱). 
(۳) الدرّر السَّييّة (۲۵۲/۹). 


شرح | لمنظومة 


ومن آعجب کذبهم: آنهم یتهمون دُعاةً اللو حيد بأنّهم خوارخ! والواقعٌ: آنهم هم 
الخوارج؛ لان عامّة أهلٍ البدّع يصون في کتبهم على جواز الخروج على الحاکم 
ات کب eT‏ لوا سيا ا 
التوحيد فانهم يُحرّمون ذلك فا الفریقین احق بوصفب الخوارج؟! 

وأعجَبُ من ذلك وأقبَحُ: آنهم یتهمون دُعاةً ارحید بانهم استباځوا دماء 
المسلمین. وهذا من أعظّم الفری؛ فإنَ دُعاة نو حید هم الذين اعثدِيٌ علیهم وطردوا 
وشُرّدوا وسُفکث دماژهی فکان علیهم الدّفاعٌ عن دینهم وأنفسهم وآعراضهم 
وساتدهم على ذلك عهٌقبائل وقزی» وکان على ار ذلك أن رأَوًا أن الشری التي 
تتكس ار الیل o‏ هرقف ا الل کر زا 
تحت مُسمّی خلافة ولا لاد علیهم سلطانٌ قائمٌ بالحقّء فبدَؤوا بتحریر البلدان 
وضّمّها إلى مُسمّى الدّولة الشعوديةء فكانث هذه الدّولة العظيمة التي لا تُقاريها 
دَوْلةٌ إلى اليوم في حماية الّين» وصارث أعظَّمَ بلاد الاسلام دين وعِلّْمًا واقتصادًا 
وسياسة وقُوّةٌ و ورّخاءً واستقرارًا. 

(159) أي: اذ تزا على عاة التوحيدٍ بام خالفُوا ال الأربعة» وبا تن 
تلعب وأنكَرُوا زيارة النيي میوگب وکل ذلك كَذِبٌ على أهل الحَق. 

وقوله: (وَحَالُوا): مُتعلّقةٌ بآخر البیت الذي قبلَهُ: (بَلْ حَجّرُوا). 

والمعنی: أنّهم ترا علينا بأنَّا حجُرنا واسعًاء فخالَفُنا المذاهب الأربعة. 


وللشيخ عبدالله ابن الإمام المُجِدّدِ محمّدٍ بن عبدالوهاب في رَد هذه التّهَمةٍ 
35 ین 2 17" ا عاص ع 5 
وغيرها مِنَ التَهُم كلام عظيمٌ پلخص فيه دعوة أبيه» ولأهمّيّته سأذکزه مُوجَرَّاء قال 


رحمه الله: 


ی 
الا جور الفيكة ف مسابل اد وهات يج ليها اتويد 


ونحنٌ أيضًا في الفروع» على مذهب الامام أحمدّ بن حنبلي» ولا نکر على من 
قلح الأئمة الأربعق دُونَ غيرهم؛ لعدم ضبط مذاهب الغیر: الرافضة» والرّيدية 
والامامی ونحوهم ولا نْقِرُهم ظاهرًا على شيء من مَذاهبهم الفاسدق بل نجیژهم 
على تقلید آحد الائمة الاربعة. 

ولا تستحق مرتبة الاجتهاد المُطْلَقء ولا أحَدَ لَدَيْنَا عبهاه إلا آنا في بعض 
المّسائل» إذا صح لنا تص جلي - من کتاب» أو س - غير منسوخ» ولا مُخصّصٍء 
ولا مُعارّض بأقوّى من وقال بأد الائمة الأربعة: أكذتا به وترکنا المذهت» 
كإرث الجَدٌ والاخوق فان دم الَجَدَّ بالارث وان خالّفَ مذهب الحنابلة. 

ولا نش على أَحَدٍ في مذهبه» ولا نعترض عليه إلا إذا اطَلعْنا على ص جلي 
مخالف لمذهب أحدٍ الأئمةء وكانتٍ المسألةٌ ما يحضل بها شِعارٌ ظاهرٌ كإمام 
الصلاق فنأمُدُ الحنفيّ» والمالكيّ مثلاء بالمُحافَظة على نحو الطَاننة فيالاعتدال» 
والجلوس بين نّ السجدتین؛ لوضوح دلیل ذلك» بخلاف جهر الإمام الشافعيٌ 
الَشملة فلا نأمُرُه بالإسرار» وشتانَ ما بين المسألتينء فإذا قوي الدلیل آرشذناهم 
بالمّص» وان خالف المذهب وذلك يكونٌ نادرًا جدًا. ولا مانع من الاجتهاد في 
بعض المسائل دُونَ بعضء فلا مُناقضة لعدم دعوّى الاجتهای وقد سب جمعٌ من 
أئمة المذاهب الأربعةء إلى اختیارات لهم في بعض المسائل» مُخالفِينَ لمعب 

ثم إن نَستعينُ على فهم کتاب الله بالتفاسير لعْتدولة المُعتبرق ومن أَجَلّها 
لتنا نسي ابن جریب ومختضَرّه لابن كثير الشافعي وكذا البَعَويُء والبیضاوی» 
والخازن وَالحَدَافُ والجلالین» وغیژهم» وعلی فهم الحدیث بشروح الأئمة 


شرح | لمنظومة 


المبرزین: کالعشقلانن والقَشطلانی على البخاري» والنّوويٌ على مسلم» والْمُناويَ 
على الجامع الصغير. 
و 
وحور على لیگ خصوصًا: الأمّهات الست شوو ها ونعتني 


و 2 8 ۳ ۳ 2 
مار ييا سات الور أصولاء وفروعاء وقواعد» وسيّرًاء ونحوًّاء وصرفا 


ولا بات سي وق ال نات اصلا إا ما اشتمل على ما یوقم الاس 

في الشَّرك کرزض الرّیاحین ۸۱ أو يحصّلٌ بسییه ل في العقائیه كيلم المنطتي» 
اله قد حر جم ین العلماء» على أن تحص عن ملد وکال لائ إل إن 
وا ل ا لبعض البذوه في ا ى 
أهل الطائفِ» إِنّما صدَّرَ منه لجَهل وقد جر هو وغیژه عن مثل ذلك. 

وممّا نحنٌ عليه: آنا لا تری سَبِْيَ العرب» ولم تَفْعَلّهه ولم قاتل غيرهمء ولا تری 
قل التساء والصّبیان. 

وأمّا ما يُكذّبُ علینا - سترًا لتق وتلبیشا على ال - بان فسر القرآن برأيناء 
ونأخُدُ من الحديث ما وا َهمَناء مِن دون مراجعة شرح» ولا مُعوَّلَ على شيخ؛ 
وان نضَعْ من رُتبة نينا محمد مت بقولنا: ال ِا في قبرهه وعضا دنا 
نع له ین ولیس له شفاعة وان يارت غيرُ مندوبق وه كان لا عرف معتى لا ل 


الم 


1 00 ند [محمد: اك الاية من 
والباطل ونا ج e‏ 


)۱( (روض الرّياحِين» في حكايات الصالجين) ط. لعبدالله بن آسعد اليافنعي رت ۸ هھ) مَلي* ۶ بالخرافات 
وال التي تُشبهُ ما افتعله الرافضةٌ مِنَ القصص عن أئمة أهل البیت. 


وی 
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لس هة لا كن هو علی ما نحنْ علیه. 


ومن فروع ذلك: آنا لا تقبل بيعة أحَدٍ الا بعد التقريرٍ عليه باه كان مُشرِكَاء 


وأنَّ آبّیه ماتا على الإشراك بالله» وأنًا تتهی عن الصلاة على النبيّ من 
وحم زيارة القبور المشروعة مُطلقاء وأنَّ من دان بما نحنٌ عليه» سمّطث عنه جميعٌ 
التبعاتِ» حنَّى الدّيونٌ وأا لا رى فا لاه البیت - رضوانٌ الله عليهم - وا 
جیهم على تزويج غير الكفء لهم» وأنًا جير بعض الشيوخ على فراتي زوجته 
الشابّة» لح شابًاء إذا ترافَعُوا إلينا! 

فلا وجة لذلك. فجميعٌ هذه الخرافات وأشباهها لما اسهم عنها مَن ذكرٌ 
لاه كان جوابنا في كل مسألة من ذلك: مُبحانك هذا بُهتانٌ عظيمٌ» فمن روی عن 
شيئًا من ذلك أو نسَبّه إليناء فقد کذب علينا وافتزی. 

ومن شَاهَدَ حالّناء وحضَّرٌ مجالسناه وتَحقّقَ ما عندّناء عَلِمَ قطعًا أنَّ جميعَ ذلك 
وضکه وافتراه علينا أعداءٌ الدَّينِ وإخوانٌ الشَّياطِينِء تنفيرًا للناس عن الاذعان 
بإخلاص التَّوحيدٍ لله تعالى بالعبادة» وترك أنواع الشرك الذي نص اللهُ عليهء بان 
الله لا یغفژه وم رما دون لاک لمن یمه € [الساء: 44]. فإنًا تعتقد أن من فعَلَ أنواعًا 
مِنَ الکباتره كقتلٍ المسلم بغیر حقٌ» والرّئی» والرّبه وشرب الخمره وتكرّرَ منه 
ذلك؛ أله لا يخر بفعله ذلك عن دائرة الاسلام ولا يُحْلّدُ به في دار الانتقام إذا 
مات مُوحدًا بجمیع آنواع العبادة. 

والذي نعتقده أنَّ رُتبةَ ننا محمد ی أعلّى مراتب المخلوقِينَ على 
الإطلاقء واآنه حي في قبره حياةً بززخيةء أبلَعَ من حياة الشهداء المنصوص 
عليها في التَنِْيلِ؛ إذ هو آفضصّل منهم بلا ریب وأنّه يَسمعُ سلا المْسلّم عليه 


شرح | لمنظومة 


وش زيارثة» إل أنه لا 0 الول إل لزيارة المسجد والصلاة فيه» وإذا صّد 
مع ذلك الرّيارة فلا بأسّ» ومن أنفق نفيسٌ آوقاته بالاشتخال بالصلاة عليه - عليه 
الصلاةٌ والسلامُ - الواردة عنه فقد فار بسعادة الدارَينء وکفي هَمّهِ وغمّه كما 
جاء في الحديثٍ عنه. ولا نکر کرامات الأولياء ونعترف لهم بالحَقٌ نهم على 
هَدّی تن ربّهم» مهما ساروا على الطريقة الشرعية» والقوانین المَرْعِيَّة؛ 1 نهم 
تون شيا ين أنواع العبادات: لا حال الحياق ولا بعد الممات؛ بل بط 
من أحَدِهم الذَّعاءُ في حال حياته» بل ومن كل مُسلم؛ فقد جاء في الحديث: 
ها العزم العُسلم كاب لخیو) ۱ وآمر مومت من عليه بسؤالٍ 
الاستخفار من «رّیس»» ففعلا. 

ا ا ا ل ل ی 
الاب والملافکة, والاولیای والاطفال ج ماو آیضا» و اها م المالك 
لها را تنبا لد ھا مس انم یه الذي هم أسعَدٌ الناس بهاء كما ور 
بان یقول آعذنا - مُتضرْعًا إلى الله تعالی: للم شم نبنا مكذ 
يوم القيامة» أو: الل شنم فا فاا الالح أو ملافکتّك و قد ذلك وها 
يُطلّبُ من الله» لا منهم؛ فلا یقال: يا رسول الله» أو يا وَلِيَ الله» أَسألّكٌ الشفاعة أو 


محمدا محمدا صان ووس فنا 


غيرهاا ك: أذ ر کی آو أغلتي» أو اشفني» أو انشؤتي على عَذوی» ونر ذلك مكنا 
لا يقد يقل غليه لا الله تعالی. . فإذا طلّبَ ذلك مما ذکر في أيّام البَززْخ» كان من أقسام 
الشرك؛ إذ لم يرذ بذلك ص من كتاب أو سى ولا تر من السلف الصالح في ذلك» 
بل وة الکتاب وال ولجمامٌ السلف آل ذلك شرك أك قال علیه رسول الله 
ی 


(۱) م (۲۷۳۳) عن أبي الدّرداء بنحو 


ی 
الا جور الفيكة تال از مهاس شغ اتويد 


فان فلت ما ` تقول في اللف بغیر الله والتَوَسّلٍ به؟ 


و 58 7 ع ع > له - 
قلث: تنظ إلى حال المقسم: ان قصد به التَعظیم كتعظيم الله أو أشذه كما رق 
9 عي ۳7 ع 8 6 مه ان و مخ 
ن غلاة المشر کین من اهل زمانتا: إذا امتحلف شيعه آن عرو و الذى ینید 
1 3 1 ع ا ع 2 به 
في جمیع آموره عليه» لا یرضی أن یحلف إذا كان كاذيًا أو شاكاء وإذا استحلف 
باللا فقط رن نير كانزين أت ا هم إجناقاء وان لم ید 
التعظیم »بل مق لسن اله الس يقر ك اک فتهی غ ویو مصاع 
تا ی 
صيرى أو بِحَقَّ نبيّك» أو بجاه عبادك ا أو بق 506 فلان» نهنا 
من آقسام البدّع المذمومة» ولم يَرِدْ بذلك نصض, كرفع الصَّوتِ بالصلاة على ان 
مر عند الآذان. 
وأا آهل البيت: فقد ورّد سوال على علماء الدرْعِيّةَ في مثل ذلك» وعن جواز 
نكاح الفاطويّة غير الفاطميٌ» وكان الجوابٌ عليه ما َصّه: أهل البيتٍ - رضوانٌ الله 
عليهم - لا شك في طلب هم ومَوَدَّتِهم؛ لِمَا ورد فيه من كتاب وس فييجبُ 
يهم ومودنهم الا أنَّ الاسلاع ساوّى بِينَ الْكَلْقِء فلا فضل لاعد الا بالنَنُوى» 
۲ 2 و و 
ولهم مع ذلك التوقيرٌ والتكريم والاجلال. ولسائر العلماء مثل ذلك. كالجلوس 
في ضدور الَجالس» والبداءة بهم في التكريم» والتقديم في الطريقٍ إلى موضع 
التكريم» ونحو ذلكء إذا تقارّب آحذهم مع غیره في الس والعلم. 
2 8 59 5 ۳ ع ا 
حتّی إِنَّهِ إذا لم يُقبّلَ يَدَهُ كلما صافحه عاتب وصارمه. أو ضارَبّه» أو خاصّمّه فهذا 
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ات( »بل نکر تج تحب زره ولو قبل ید أحدهم 
مدوم من سفي أو لم لمشيخة علم» ؛ أو في بعض آوقات أو لول یق فلا باس به إل 
O ۱‏ 
أو عادة الشتكتريق من غبرهبه ا عنه طاق لا برتقا لن دكن حسمّا لذرائم 
الشرك ما أمكن, ۱ 

زتها اکن و ل و ی الرّوایا المنسوبة لبعض 
الأولياءء حسما لتلك المادّة وتنفيرًا عن الإشراك بالله ما مک لعظم شأنه؛ فإنه 
یه وهو أقحُ من زسبة الود له تعالى؛ الود كمال في و 
الشرك فنتقصٌ حبَّى في حي المخلوق؛ لقوله تعالى: «صَرَتَ سکم تتلاین شک 
ا ن ما ملكت كنك هار فی مَارَرَفتَكُمَ # الاية [الروم: ۳۸ 
وأمّا ناخ الفاطميّة غير الفاطميٌ فجائرٌ إجماعًاء بل ولا كراهة في ذلك؛ وقد زو 
علي ُمَرَ بی الخَطَابٍ» وكقّى بهما قدوت وتزوّجت سُكَيْنةٌ نك الخسین بن علي 
بأربعة ليس فيهم فاطمىٌ؛ » بل ولا هاشمىٌ» ولم العم السلف علی ذلك من دون 
إنكار إلا آنا لا نُجِيرٌ أحدًا على تزويج موه ما لم تطلّب هي» وتمتنغم من غير 
کف ردت ئناه بعضهم لبعضس؛ فما اعد ني بعض البلاه ی المنمدلیل 
اک > وطلب التعظيم؛ وقد يحصّل بسببٍ ذلك فسا كبيٌ كما ور بل يجوز 
الانکاخ لغير الکفء وقد تَرْوّجَ زي - وهو مِنَ المَوالي - زین 1 المومنین» وهي 
قُرَشْيةٌ» والمسألةٌ معروفة عند أهل المَذاهب» انتهى. 

إن قال قائل مر عن بل ال والإذعان له: ير من تقريركم وقٌطيكم؛ 
في أ من قال: يا رسول اللي أَسألّكَ الشفاعة أله شرك مهدر دم أن يُقالَ بکفر 
غالب الا مق ولا يكما المتأخرین؛ ؛ لتصريح عُلماتهم المعتبرين أ آن ذلك مدو 


ا 
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ونوا الغارة على من خالّف في ذلك! قلثْ: لا بار لآن لازم المذهب لیس 
۲ ۳ و 5 2 7 و 
بمَذهب, كما هو مرن ومثل ذلك لا یلم أن نکو مُجسم وإن قلنا بجهة الق 
اوا يالك 
ور ا 1ه لو و ا عام 2 
ون نقول فیمن مات: تلك امه فد حلت ولا تكنة الا من بلعثه دغر تا للحق» 
ANT PET‏ البرك ] یرای كعالبه ان 
5 1 ۳ و ۰ 58 3 
نقاتلهم اليوم يُصِرُُون على ذلك الاشراك ويمتّنعونَ من فعل الواجبات ويتظامَرُون 
ع 7 و و 
بأفعالٍ الکباثر والمُحرّمات» وغيرٌ الغالب نما نتقاتله لمُناصرته من هذه حالةٌ ورضاه 
7 3 5 9 ۳ 
به» ولتکثیر سواد من ذکن والتألیب معه فله حیتثذ خکمه في قتاله وتعتذرٌ عمّن 
مضني با مخطئونٌ معلوزون؛ لعدم عصمتهم مِنّ الخطأء والإجماعً في ذلك 
ممنوعٌ قطعًاء ومّن سن الغارة فقد علط ولا ذع أن یط فقد غلط من هو خير من 
کمثل عُمرّ بن الحطاب رضي الله عنه فلا ننه المرأةٌ رجعٌ في مسألة المهر» وفي 
غير ذلك یعرف ذلك في سيرته» بل علط الصحابة وهم جَمْعٌ» ونيا 2011182 
آظهرهم سار فيهم تور فقالوا: اجِعَل لنا ذات أنواط كما لهم ذاتُ أنواط! () 
a a‏ 3 ی تو ير و 7 ما هه 
فان قلت: هذا فیمن دهل» فلمًا نب انتبه» فما القول فيمّن حرّرَ الأدلةء واطْلَّعَ على 
كلام الأئمة القدوق واستمَر مُصِرًا على ذلك حتّی مات؟ قلتٌ: ولا مانع أن تَعتَذِرَ 
0 2 مر عله ۳9 ن ۳ 
لمن ذکر ولا نقول: إنه كافرٌ» ولا لما تقدم أنه مخطو ون استَمَرٌ على خطئه؛ لحم 
من يُناضِلٌ عن هذه المسألة في وقته» بلسانه وسَيّفه وسنانه» فلم تقُمْ عليه الحج 
مک چ مر مر که مه ۳7 مش ۰ 5 1 9 
ولا وضکت له المَحَجٌة؛ بل الغالتُ على زمن المولفین المذكورِينَ التَوَاطوْ على 
هجر کلام أئمة لش في ذلك رأسّاء ومن اطْلَعَ عليه عرض عنه قَبْلَ أن ب كك فی 
۳۹ 5-6 2 ۶ 5 0 2ك 0 
قلبه» ولم یرل آکابزهم تنهی آصاغرهم عن مُطلق النّظر في ذلك» وصَوَلَة الملوك 


(۱) حم (۲۱۹۰۰) سي )۱٤٤۳(‏ عب (۲۰۷۱۳) ت (۲۱۸۰) وصححه» سك (۱۱۱۲۱) عن أبي وّاقد ال 
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قاهرةٌ لمن وق في قلبه شيءٌ من ذلك الا من شاء الله منهم. 
هذا وقد رأى معاوية وأصحابةُ - رضي الله عنهم - مُنابذة أمير المؤمنِينَ علی بن بي 
طالب رضي الله عنه وقتاله» ومناجرَتّه الحرت» وهم في ذلك مخطنون بالاجماع» 
واستژوافيذلك ال ولمبشتیز عن كيرد ساقي نیع ونم ماخ 
و وا لهم جر الاجتهاده وإن كانوا مخطئينّ» كما أن دتم 
عند أهل السّنَّة. 
وس الل e‏ ا ا ا © ه پوو چ و و ور ررو 
ونحن كذلك لا نقول بکفر مّن صخت دیانته. وشهرّ صلاحه وعلم وَرَعه 
ر 5 ره 9 
وژهده وخشتت سيرتة» وبلعُ من نُصحه لام بل نفسه لتدريس العلوم النافعقه 
والتألیف فيهاء ون كان مُخطنًا فى هذه المسألة أو غيرهاء كابن حجر الهيتمىٌ؛ 
2 5 3 .> 9 
فان تعرف کلام في الذَرٌ المُنظمء ولا نکر سَعَةَ علمه؛ ولهذا تَعتني بکثیه» کشرح 
الاربعین» والرّواجر» وغيرهاء ونعتمدٌ على نَفْلِهِ إذا نقَلَ لانّه من جُملة علماء 
الا 
هذا ما نحنْ علیه» مخاطبین ‏ من له عقل وله وهو یف بالإنصاف» خا عن 
الميل إلى لب والاعتساف. ينظ إلى ما بُقال» لا إلى من قالء و ن شاه أزوم 
1 وعادته» سواءٌ كان حَقَّ أو غير حقٌ» فقلّدَ من قال الله فبهم :طإنَوَمَدئَآءابَ2كا 
عم وا ارم توت ©4 [الزخرف]» او وجب آن یعرف العو بالرجال 
لا الوّجالٌ بالکق فلا خاطبه وأمثالَة إلا بالتیف حى يستقيم اود ويَصِعٌ مُعْوَجه. 
وی دس ی | 
1 2و 


لین نوی مق توت © © [الشعراء]» و : فان جرب الله 


اس 
۳ 


تعالی: ون دا لماكو 448 [الصافات]» مد ب 


لبون 4 [الماندة]. وقال 


ای 
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و وة میت © [الأعراف]. 

هذا؛ ومیّا نحنٌ عليه أن البدعةً - وهي ما حدَدَّتْ بعد القرون الثلاثة - مذمومة 
تلماه حلاقا لمن قال: حسَنت وقي ولكن قشمها خمسة آقسام لا إن امكق 
الجمعٌ بأن يُقالَ: الحَسَنة ما عليه السلف الصالح ODE‏ 
والمُباحة» ويكونّ تسميتّها بدعةً مجاژاه والقبيحةٌ ما عدا ذلك شاملةً للمُحرّمة 
والمكروهة» فلا باس بهذا الجمع. 

فِنَ البدّع المذمومة التي نهی عنها: رفغ الصوت في مواضع الأَذانٍ بغيرٍ الأذانِء 
سواءٌ كان آياتِء أو صلاةٌ على النبيّ مر أو ذكرًا غير ذلك بعد أذانء أو في 
لبلة لجْمعت آو رمضات أو العيذين» فكل ذلك بذعا مذمومة.«وقد ابا ماکان 
مألوقًا بمکةه مِنّ التذكير» والتَّرَحِيمِ”"» ونحوه» واعترف علماءً المذاهب أله بدعةٌ . 

ومنها: قراءةٌ الحديث عن أبي هُريرة بِينَ ید خطبة الجُمعة فقد صرّح شارخ 
الجامع الصغير بأنَّه بدعة. 

ومنها: الاجتماعٌ في وقت مخصوص على من يقرأ سب المَولِدِ السریف» 
اعتقادًا أله فربة مخصوصة مطلوبت دُونَ علم لس فان ذلك لم یرد 

ومنها: الخاد المسابح فا تلهی عن التّظاهْرٍ بانّخاذها. 

ومنها: الاجتماعٌ على رواتب المشايخ برفع الصَّوتِء وقراءة الفواتح» والتوّسّلٍ بهم 
في المُهِكّاتِ» كراتب السمان وراتب الحداده ونحوهماء بل قد یشتمل ما ذکر على شرك 
اكب فبقاكلوة على فلات فان ما من آرثیُوا إلى أل على هذه الصُورة المالر عر 
ند بل بدعت فذاك؛ فن واه عرَرَهم الحاکم بما يراه راِعًا. 


(۱) التّذكيرٌ والتَّرَحِيمُ: ما كان يَفْعَلّهِ المؤدّنونَ على مناثر الحَرّم من الذكر وشوال الله الرّحمة. 
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وأمًا أحزابٌ العلماء المنتحّبة مق الکتاب والشتّث فلا مانِعَ من قراءتهاء 
والمُواظبة عليهاء فان الأذكارٌ والصلاةً على النبيّ مر والاستغفان 
وتلاوة القرآن» ونحوّ ذلك مَطلوبٌ شرعًا؛ والمُعتني به ماب مأجور فكلّما أكثر 
منه العبد كان أوقَرٌَ واه لكنْ على الوجه اب من دون تتطع؛ ولا تغییر 
ولا تحریف» وقد قال تعالی: « ار ها وه [لاعراد: مه وقال 
تعالی: و لاه تق اا © [الاعراف: ۱۸۰]. ولله در النووی في جَمْعِه 
کتاب الأذكار» فعلی الحریص على ذلك به» ففيه الكفاية للمُوققي. 

ومنها: ما اعتیذ في بعض البلاد» من قراءة مولد النبيّ عم بقصائد 
الجا وخلط بالصلاة عليه وبالأذكارٍ والقراءة» ويكونٌ بعد صلاة التراويح» 
ویعتقُونة على هذه الهيئة مق القرّب» بل نتم العامة أذ ذلك مِنّ الشتن المًئورته 
فیتهی عن ذلك؛ وأمّا صلاةٌ التراويح فش لا بأس بالجماعة فیها والمواظبة علیها. 

ومنها: ما اعتی في بعض البلاد» من صلاة الخمسة الفروضء بعد آخرٍ جمعة 
من رَمَضانَ وهذه من البدّع المُنكرة إجماعًا؛ فيُرْجَرونَ عن ذلك أشَّدّ الزّجِرٍ. 

ومنها: رفع ُ الصوت باکر عند حمل ال كه نع رش القبر بالماءء وغير 
ذلك مما لم يرذ عن السلف. وقد أَلّفَ الط ر طرش المغربيٌ كتابًا نَفِيسَا سمّاه: 
الحوادتٌ والبدّعَ» واختصّرّه أبو شامّة المقدسئٌ» فعلى المعتني بدينه بتخصيله. 

اّما تنهی عن الدع المتّحَذةٍ ین ولا ها و ار 
وانشاء قصاتد ار ومدح الملوك فلا تنهی عنه» ما لم ُخلط بغیره لا ذكرٍ أو 
اعتکاف في مسجد ویْعتقَذ أنه قربة؛ لأنَّ حَسَانَ رد على آمیر المؤمنينَ عُمرّ بن 
الحَطَابٍ رضي الله عنه» وقال: قد نشدت بین يدي من هو خير منك» فقيل عُمَدُ 


أ ور 3۳ 
ل ف مسال وید مهم يَحَتَاإلِيّهَاالممنتفيد 


وجل کل لیب باح ؛ لا النبيّ سور الحبَشة على اللَحِبٍ في 
يوم الك فى مسجده اوا :ول الجر والخداءُ في نحو العمارق 
والتدريبُ على الحرب بأنواعه. وما یوت الحماسة فیه كطَبْلٍ الحرب. دُونَ 
آلات المَلاهيء» نه مُحرَّمةٌ؛ والفرق ظاهش ولا بأس بِدّفٌ العُرس» وقد قال 
عیتر: (بُعِنْتٌ بِالحَنيفيّة السَّمْحَة) ( وقال: (لتَعْلَمَ يَهُودُ أذ في دييكا 
فة 


هذا وعندّنا أنَّ الإمام اب القيّم وشیحَه إمامًا حى من أهل الس وکتیهم عندنا 


ينز لب إلا ا زاین له في کل سال فلل أ ودين قول 
تک إا نينا محمّدًا قایمیتتر؛ ومعلومٌ مالفا لهما في عة مسائل» منها 
طلاق الّلات بلفظ واحد في مجلس, فان قول به تیا للأئمة الأربعة» وتّری الوقف 
صحيححاء والنّذْرَ جائرّاء ويَجِبُ تین 


دابع لمنهي نها : قراءةٌ الفواتح للممشايخ بعد الصلواتٍ الخمس» والإطراءٌ 
في مَذحهم والوسْل بهم على الوجه المعتاد في كثيرٍ من البلاده وبعد مجامع 
العباداتِ» معتقَدِينَ أنَّ ذلك من أكمّلٍ ارب وهو رُبّما جر إلى الشرك من حيثٌ لا 
بشغر لاه فإ الإنسالَ یحضل ينه الشّك من ون شعور به؛ لتغائهء ولا ذلك 
ما استعادً النبينٌ میور منه بقوله: اي ود بك آن شرك بك شيا ون 


4 


A Tl‏ غلم إ إنَكَ آنت اَم ای وی ا عل 


000 - هذا عن وی ا عند (۲۲۲۹۱ والزوياني (۱۲۷۹) طب (۷۸۸۳) عن آبي 
22 حم (۲۹۸۰۵) عن عَا بلفظ: ال شول الله یوار غلم وة أ في دبي مح الي رل 
زفي سَمْحَةٍ . 


ODS DOE‏ و 
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۱ ۲ 2 ر وو e CE‏ و ی اش e‏ 
هذه الکلمات والتَّحَرّرْ عن الشرك ما أمكنّ» فان عمرّ بنَ الخطاب قال: إِنْما تتقض 
عُرَى ”" الاسلام عُروةً عُروةً إذا دحل في الاسلام مَن لا یعرف الجاهلية أو كما قال؛ 
يذلك ل د ال مد اله أريلء تقد بالله‌م اللخذلان وروال الایمان, 


هذا ما حضرني» فمن آراة تحقیق ما نحنٌ عليه فليَقدَمْ علينا ری فسیرّی ما 
يسر عاطره ور ناظره من الدروس في فنون العلم» حصوصًا اللَفسيرَ والحديتٌ» 
ويّرى ما یره بحمدٍ الله وعونه» من إقامة شعائر لین والرّفتٍ بالضعفاء والوفود 
والمساکین. 

ولا نکر الطريقة الصُوفِية وتثزية الباطن من رذائل المّعاصي المتعلقة بالقلب 
والجوارح» مهما استقاع صاحبّها على القانون الشرعي» والمنهج القويم لزع إلا 
ّا لا نتکلف له تأويلاتٍ في كلامو ولا في آفعالی ولا نول وستعین؛ ونستتصه 
کل في جميع أمورنا لا علی الله تال فهو عقا ونعم الوكيله نعم الموّی 
ونعع ال بوص الل على عقوو لدو فيو 8 

ویقول الناظمٌ الشيح إسحاقٌ أيضًا مُبينَا موقف جَدّه الشيخ محمد لصف 
المُنحَرِفٍ: «ولا رى ما ابتدَعَتْهِ الصوفية مِنَ الدع والطرائتي المُخالِفةٍ لهدي رسول الله 
سر وسُئّنه في العبادات والحَلّو ات والأذكارٍ المخالفة للشرع» ۳. 


عورواء هم (۱۷۱۱۹) ش (11941/1ات (۷ ۳۰ وقال :كا عدیث ِنَمَف من هدَا الوجه . حب )٩۳۵(‏ 
ك (۱۸۷۲) عن شناد بن أوس بلفظ َو بك من كر ما تلم سالك من یر ما تغل وانتففزل هما 
َعَم نك أذ نت عَلامْ العُْوب». 

(۱) كذا في المطبوع (عَرّى) يائيٌ» على مذهب الکسائي وبعض الكوفَينَ في أن الثلائيّ مضموع الاوّل 
ومَكْسُورَةٌ يجوز گتبه بیاء ولو كان واویّ والأشهرٌ که (عُرَا) لأنّه واويّ. انظر: ارتشاف ارب (۲/ ۵5۰) 
والمصباح (۲/ ۵۲۷ والمطالع النّصريّة (ص۰۲۹۸ ۲۱۲). 

(۲) الدرّر السَيّة (۱/ ۲۲۷). 

(۳) الدرّر السَّيئّة (۱/ ۵۲۷). 


ا 
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7 5 0 0 و‎ e ۳ 3 

(۱۷۰) آي: وا را علينا با تقول :وان الناس كلهم فد ست ينه مك وم 
علی الشرك». 

وهذا كَذِبٌ علینا؛ إذا كيف طلیْنا العلم في الحرمین والأحساء والبَضرة والشام 
والهند» هل طلیْناه على کارا 

وقد علّقَ الناظمُ على هامش الأصل من المقصو بذلك فقال: يعني أنَّ محمد بن 

و 5 ع و e‏ 0 
عبدالوهاب يقول هذا. ۱. ه أي أنهم یفتژون ذلك عليه بهذه المَقالة. 

(۱۷۱) آي: وَاقْتَرَا علینا بأنّنا نکفر مَن وقَمَ في التَّوَسّْلٍ البذعی: كالتّوَسُلٍ 
بالنبيّ مر بعد وفاته» أو الول بجاهه وجاه الصالحِينَ» فلع لا 
تور لک لا تک 5" 

قال الامام ا ما بل عبدالوماب: المسائل التي شع بها: منها ما 

و ۳7 ی 
هو مِنَ البهَْانِ الظاهرء وهي قوله: اي مُبْطل کب المذاهب. 
اع 4 ي 7 - 
وقوله: إنّي أقول: إن النام من ست وتة سن یشوا على شيء. 
وقوله: نی أدعى الاجتهاد. 


وقوله: إني خارج عن التقليد. 


4ھ و 3 اه 5 
و کے أقول: إن احتلاف الما نقمة. 
که و ا 
وقوله: إني اکفر من توسل بالصالحین. 


عه 


ف و 9 ره 
وقوله: إني أكفرٌ البوصيري؛ لقوله: (يَا أكرمٌ الخلق...». 


OTT‏ 0 0 و 
وقوله: إني آقول: لو أقدرٌ على هدم حجرة الرّسول لِهَدَمْتهاء ولو 
الكغْبةء لِأَحَذْتٌ ميزابها وجعَلْ لها ميزابًا من خشّب. 


ا 


در على 
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00 - 98 5 هم 5 لمي ر 1 

وقوله: إني أنكرٌ زيارة قير النبي هو 

وك املد قد 1 ۱ 2 ب 2 

وقوله: إني أنكرٌ زيارة قبر الوالدين وغيرهم» وإني أكفرٌ مَن حلف بغير الله. 

فهذه انا عشرء مَسْأَلة جوابي فيها أنْ أقول: سُبْحانّكٌ هذا بُهتان عَظِيمٌ. 

ولکن قله من بهت النبيّ محمّدًا َو آنه یسب عیسی بن مَرْيَمٌ» ویب 

7 2 3 2 Ea 

الصالحين» تشابث قلوتهم! رهشهب يوم أذ ا 
رل الله فى ذلك: إن ات مقت مرف لقت وتيك عه ادرت 4 
الآية [الأنبياء] “. 

(۱۷۲) أي: حاضًا دُعاةً النَوَحيدٍ هم یقولون بهذه الافتراءات: فانّهم لا يُكفرونٌ 
ا 0 : 2 3 ۳ 
من یفعل ذلك؛ بل يَعَذِرونَ بالجهل ولا بذ من قيام الحَجَة عليهم. 

قال الشیخ محمد بن عبدالوماب: تمویهّه على الطغام: بأ بان این عبدالومّاب 

و 0 1 3 ۴ 
پقول: وی ؟ 
eas‏ سو و ا ا 

ری و و u‏ 

وإِنّما نکفر من أشرَكٌ بالله في إِلَهيّنِه بعدما تين له الحْكةء على بطلان 

الشرك.. 
2 و9 8 2 م 3 8 

وقال أيضًا: ومنها: ما ذکزتم آني آکفز جمیعٌ الناس» الا من اتبعني» وآني آزغم 
ع مااع ۳ و 
اد نکختهم غير صحيحة. فيا عجَبَا كيفٌ يدل هذا في عقل عاقلٍ؟! وهل یقول 

و 26 0 7 

هذا مُسلم؟ إني أبرأ إلى الله من هذا القول الذي ما یصدر إلا عن مُحتَل العقل» فاقد 


)۱ کی( ۰ والذي شم بهذه المسائلٍ هو شلیمان بن محمد بن شخیم. 
)۲( الدرّر السَّيّة ( 2-۰ 


وا 
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الادراك. فقاتل الله هل الأغراض الباطلة . 


۳ 


وقال الإمامٌ عبذالعزیز بنْ محتّد بن سعود: نحن تعلم آنه یاتیکم أعداءٌ لناء 
یکذبونَ علینا عنکم» ويَرْمُونَنا عنکم بالعظائم» حتّی یقولوا: اّهم يسود النبيّ 
تن ویْکفر و اناس بالعموم ولا تفول: لد لناس من نحو ست مثة مز 
لیشوا على شي» وهم کف ون من لم بُهاجز إلينا فهو کافن وأضعاف أضعاف 
ذلك من الزُورِء الذي يَعلَمُ العاقل آله من الظلم والعُدوان والّهتان. 

ولکنْ لنا في رسول الله سوت ات أعداءة قانوا: هتم عیسی وان و 
بالصابی» والساح والمُجنون. ونحنٌ لا لكر إلا من عرف التوحيد وسیّ وسَّاه 
دين الخوارج» وعرف السرك وأحيّ وأهْلّه ودعا إليه» و حض الناس عليه بعدّما 
قات عله ا 8 


وقال لیم عبالّطیف بنْ عبدالر حمن: من أطلقَ لسن بالتُكفير لمُجرّد عداوته 
أوهَوَّىء أو لمُخالفة فيالمذحب. كمايق لكثيرٍ من السهال فهذا من الحَطَأ لب 
والنّجاسْرُ على التكفير أو اسيق واللٌضلیل» لا یو إلا لن رأى كُفرًا باه 
عنده فيه من الله يُرْهان» والمُخالفة في المسائل الاجتهادية التي قد یخی الحُكمُ 
فيها على كثيرٍ من الناس» لا تقتضي كُفرًا ولا فسقّاء وقد يكونٌ الحکم فيها قَطعی 
جلا عند بعض الناس» وعند آكَرِينَ يكونٌ الحُكمٌ فيها مُسْتَِهًا حَفياه واللهُ لا يُكلّفٌ 


9 


نهنا إلا تيا ۳ 


2 


.)۸۰ /۱( الدّرّر اَي‎ )١( 
۲۹۵۳۲۱۲ /١( الذرر الق‎ )5( 
۲۹۲ /۱۲( الذرر الصَئّة‎ )۳( 
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ی سل تسا راهم الا 
NV A E I? <o 5‏ 
بقتلهعم من للفلاح يدعو " 


فَاذْمَعْ به الْكَذَّاتِ في یافوخه 


2 2 ۳3 

(آهرقوا): سفکوا. 

(حسَیْنْ في تاریخه): علّقَّ الناظمٌ في الأصل فقال: أي: ابن عنام ۱. ه وتاريخه 
هو «روضة الأفكار والأفهام, لِمُوْتَادٍ حال الامام وتَعغدادٍ غَرَّواتِ دوي 
الإسلام»» وابن عنام هو الشیخ سین بنْ بكر بن عنام الأحسائيٌ المالكي 
PANT aaa‏ 

(ادْمَغْ): دمَعَ فلانًا دَمْعًا: کسر عَظْم دماغه حّی بلعّت الشََّةُ دماغه فا دامغةٌ 
وهي التي تخیف اد ماع ولاحياةً معها 9©. 


2 ع ۳ کا ص 2 57 0 اع 
(یافوخه): اليَأفوح: يُهِمَرُ وهو فص ولا يُهِمَزُ وهو وسّط الرَّأْسٍ. 


8 0 ر ۳ 2 7 
(۱۷۳) آي: إن هؤلاء الْمُناوئِينَ - وكانوا مِنَ الروافض والمُنْتَفِعينَ بالشرك -: قتلوا 


(۱) في الأصل: (یدعوا). 

(۷)"المعجم الوسیط رف ۱ 

(۳) انظر ترجه في: مشاهیر غلماء نَجْدِ وغيرهم لعبالرحمن بن عبدٍاللّطيف آل الشیخ (۱/ ۱6۷)» والاعلام 
(۲۵۱/۱). 

(5) المصباح المنیر (۱۹۹/۱). 


الوا 
092017 امف | مسال ترد ونهتاب ياج یه اتید 


ذُعاةً ال وحید في الأحساء سَنَةَ (۱۲۰۷ه) أثناءَ خکم الامام شعود بن عبدالعزیز بن 
محمّد بن شعو وقد عم حسينٌ بن ام في تاریخه ٩۱‏ فبلغوا ار من ثلاثينَ 
داعي وشيًا. ولا رى الإمام سُعودٌ هم بين وَغٍ ونقض للعهليه سار إليهم جر 
سَنَةِ (۱۲۱۰ه) وقد اقتص لذعاة التّوحید. ولذا قال الناظمٌ في البیت بعدة: 

(۱۷4) (نَعَمْ وَلکنْ) أي: أنَّ القتلَ إذا اقتضاءٌ الشَّرْعٌ في نحو القصاص وقتل 
المُفْسدِينَ بالشرك: فهذا واجبٌ. 

(۱۷۰- 175) أي: أنَّ المُناوئِينَ قَتَلُوا حُمّاطًا للقرآن بِمَساجِدٍ الأحساءء وَهُمْ 
من آهل تخل ولا يََدِرُ أحَدٌ على تکذیب ذلك لشهرته في التاريخ» وقد ذكرهم 
بأسمائهم الشیخ حسینْ بن عنام في تاريخه كما تدم . 

وقوله: مغ يالاات في یَافوخه): المعنی: فاضرب بهنه الحقيقة رم 
المکذب. 

وقد أجاب ابن عنام على فرية مَدْم المساجد ردا على قائلها فقال: 

هذا كَزْبٌ .. فالذي جرّى مِنَ الشیخ - رحمه الله- وآتباعه: هدم البناء الذي 
على القّبور والمَسجِدٍ المّجعول في المَفّبرة على القبر الذي يزعُمُود أنه قبرُ زید بن 
الخَطَابٍ - رضي الله عنه - وذلك كَذِبٌ ظاهرٌ؛ فإنَّ بر زید - رضي الله عنه - 
ومن معه مِنّ الشّهداء لا یعرف أينَ مَوْضِعْه بل المَعروفٌ أن الشّهداءَ من أصحاب 
رسول الله مر لوا في آیّام یمه في هذا الوادي» ولایعرّف أينَ مَوضِعٌ 
قبورهم من قبور غیرهم. ولا یعرف قبرٌ زید من قبر غیره» وإنّما دب ذلك بعض 


(۱) روضة الأفکار (۱۵۹/۲). 
(۲) وانظر کذلك: عنوان المجد لابن بشر (۱/ ۲۰۲) وما بعدها. 
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الشياطينء وقال للناس: هذا قب زيدٍ فافتُو به وصاژوا يَنُونَ إليه من جميع اليلاد 
بالرّيارة ويجتمعٌ عِندّه جَمْعٌّ کنیل ويَسألولّه قضاء الحاجات. وتّفریج الكربات» 
فلأجل ذلك هدع الشيح ذلك البناء الذي على قبره» وذلك المسجدّ الذي على 
المَقبرةء ار الله به ورسوله من تسوية القّبوره والنهي والتغلیظ في بناء 
المّساجد عليها . 


تت ن و 


هن 20 o‏ 
قل 2 و للف بالكة 0 راهم 


(الرّبّاط): سكن لب العلم ومدرستهم. 


.)١77/1١(راكفألا روضة‎ )١( 

(۲) قوله: (قَدْ عَمَّمُوا) فى المخطوط: (وَعَمَّمُوا). 

(۲) كذا في الأصل والمخطوطء وكَْبُها كذلك أو (إدَنْ) مما فيه خلافٌ مشهوژ والأمرٌ فيه واسعٌ» وقد جاء 
رَسْمُها في مصاحفب الأمصار كما رسَمَها الناظم. 


ام 
اه ترایز ال ید رمه کاب با ليه المتتفيد 


(رنة): جمع رقم وهي اليظام البالية. 

(لنضب): الحجارةالتي على القبر. 

(سَوْطِي): لوط :ما بُضوّب به من عاذ سواء أكان كدو آم لم یکن 28 
(حَاب): حرم ومع ولم یل ما طلّبَ ”". 

(بَفْيهم): بعّى على الناس بَعْيًا: ظلَمَ واعتَدّى فهو باغ» والجمع: بُعاة وبعَّى: سعّی 
بالمَسادِء ومنه: الفرقةٌ الباغيةٌ؛ لها عدَلَتْ عن العَضده وأصلّه من بكّى الجُرْ: إذا 
ترامی إلى الفساد ”". 


لد 2 aA aS‏ و ۳ ,2 مرو 
ات غوّى غیا: نت نت وهو خلاف الر شنت ۳ 


(۱۷۷) أي: وافْتَرَوَا أيضًا علينا: نا نقثل مَن يجهر بالصلاة على النبيت مت 
فى المساجد. وهذا مخض افتراء يشو هون به دغوة التُوخيل. 
و 1 م۰2 ی امن ۹ > ه عم وم 
هذه شبهة مَفضوحة پُرددها المُفئرُونَ کزینی دَخلان بأن الشیخ محمد بن 
عبدالوَمّاب قل رجلا أعمى مُوذّا صالخا ذا صوت حسّنء لم یه عن ذكر الصلاة 
على النبيّ صَیور بعد الاذان فأمَرَ بِمَثْله! ©. 


000 المعجم الوسيط (س و ط). 

69 تاج العروس (۳۸۸/۲). 

(۳) المصباح المنیر (۱/ ۵۷). 

(5) المصباح المنیر (۲/ 4۵۷). 

32 لور لیف في الردّ على الوَهابية لزيني دحلان (ص۸ ۰ وعامّةُ ما ذگره عنٍ الامام المجدّد مِنَ التصص 
كلّها كَذِتٌ وافترا ۶سیلعّی الله به يوم القيامة. 
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ع لض ۶ت عه ا د 3 3 9 3 - و 

(۱۷۸) آي: وافتروا أيضًا عليناة ياعا تنيت الأموال ونعط الأوقاف وتبطلياء 

ی مه وه پر و سا ی ات سا 
ومع ذلك تَدّعي ّنا منصفوت للناس. وهذا دب فأئِمَةٌ الدّعوة إِنَّما قاتَلوا مُشركينَ 
وعْنمُوا أموالهم يسن الشّرْع. 

وما الأوقاف على الشرك فهدمُوها وصَرَفُوا آوقاقها على الوّجهِ الشرعك لا 
الشركة 

وقد أجاب الشيحُ عن ذلك بقوله: هذا كذ وبُهتانٌ افْتَراهُ علَىّ الشياطينٌ» الذين 

> ع ءوو 01 2 3 - ع 

تنيفوة أن راکنیا وال الناس بالباطل» مثل لاد شمساّ» eB‏ 
يأمْرُونَ الناس یدرون لهم» وینْحونهم ویندونهی وکذلك فقراءٌ الشیطان الَّذِينَ 
یسیون إلى الشیخ عبدالقادر - رَحمّه الله - وهو منهم بريث كبراءة علي بن آبي 
طالب من الرافضة . 

وهذه الفرية من أعتجب الفری, فان القباب على المَشاهد ما اختَرعَها عا القبور 

31 55-5 . و ون ري ر 7 75 
هؤلاء إلا لسَرقة آموال الناس وابتزازهم» فانظز كيف يبتر عَبّادٌ الذینار والدرهم 
آموال المساكين والمُضطرَينء ثم يَرمِي بهذه التّهَمةِ على العُبّادِ الزاهدين؛ الذين 
2 7 2 ۶ 

خرَجُوا من انیا ولا یک الواح منهم يرك شيئًا لورت لاستغراق أوقاته بدغوة 
التي إلى التّوحبد. 

(۱۷۹) آي: وافترژا علينا: نا نزَعُمُ أنّنا نجاهد في سبيل الله» في الوقت الذي 
2 1 7 مر وگ هگ ان و رو ده 8 ماع ا 2 
نهدم فيه المساجد والأزبطة. وهذا كذبٌ مَخض؛ بل إنما هدم أئمة الدعوة المشاهد 

۶ و م ۳ 34 + 7 و‎ + 2 2 E 
والأضرحة الشزكية التى بسَمونها مساجد. والاربطة التى تشتّمل على الأضرحة‎ 


.)۷٤ /١( الذرّر امه‎ )١( 


ام 
اه ترایز ال ید رنهاب تام لنتید 


وتأَمّلُ - إن كان اللهُ آراة بك خيرًا - كيف قام أئمةٌ لّوحید وولاّه في بلادنا 
بعمارة الحرمين الشریفین أحسَنَ العمارة وأبُهاهاء بحيثٌ لم يكن لها نَظيرٌ ليس 
في تاريخ لاسلام نب بلي ناريج العالّم» في حین أنَّ من حاربهم عَمّروا 
هوم ی وتغاوة اسر ین عمارةالحرتین ن لما کانوا ولا 
عليهاء فاي الفريقين أحَقٌ بوت الله وی الفريقين أحَقٌ بیوت الشراه! 

(۱۸۰) آي: وون علی الشیخ محمَّدٍ بن عبدالوهَاب با رل ن النبيّ 
َو بعد موته» هو عبارةٌ عن عظام بالية في قَبرِه». نَعودُ بالله من التفکیر في 
هذا! ۱ 

وهذا مخض افتراء؟ بل يَعتقدٌ أئمة الدّعوة هر سید رین والآخرِينٌ» 
وهو في قَبْره َي حياةًبَرَحية هي أکمل الحياة البَزرّخية» كما تقدّمَ في كلام الشیخ 
عبدالله ابن الامام محمّد بن عبدالوّهّابٍ. 

وقال شي مشایخنا العامة محمّدُ بن عبدالّطیف في بیان مُعتَقدٍ أئمّة الدّعوة: 
ونعتقدٌ ره یت أعلى تب المخلوقِينَ ع على الإطلاقء و أله حىٌّ في قبره 

برزخيةً» أبلَعَ من حياة الشّهداء المنصوص عليها في الیل إذ هو أفضَلٌ منهم 
بلا ريب» وألّهيَسمعٌ سام المسلّم عليه لح التي تقتضي لیم لته 


a 


والحركة في التدبیر» فهي م مَنْفنّة عنه صاه یوس . 

2 ۰ 0 مر 7 و م 3 

وقد سل الناظم الشیخ إسحاق عما ورد: أن النبيّ یوت رای موسی وهو 
اا ق مور ديطوت اله رامق ا عاو ات ال سا 


فأجاب: هذه الأحاديث واشاهها ت كما جاءث ومن بها؛ إذ لا مجال 


)۱( الدرر السَّيئّة (۵۷/۱). 


شرح | لمنظومة 


للعقل في ذلك؛ ومن فتَحَ على تسه هذا الباب ملك. في جملة من هلك؛ وقد 
عضت مالك بی تس لا سأله رل عن الاستواء» فقالَ: الاستواً معلومٌ» والكيفٌ 
ی ی ل ا ا ر ارات 
غادة السلف. 

فهذه الأحاديثٌ التي مر البحٌ فیها : خاض فيها بعض الزنادقق وصلّ فص 
با علیها؛ وال وناك فى ان من كان ا مذه الا ای أطلقّت في القرآن, 
فينبغي أن يُنادى؛ إذ لا قَرْقَ عند هذا الجاهل بر البدياة بح ور ری لا 
اشتبَهَ عليه أمرٌ هذه الصلاق» وأمرُ هذا الرّزق» ولم يَعلمْ أنه لا حلاف في أنَّ أهل 
لبخ يجري عليهم من تعیم الآخرةء ما یل ون به مما هو ليس من عمل التُكليفٍ. 

ومَعادً الله: أن تعارض دص رسول الله َو الذي رواه مُسلمٌ: «إِذَا 
مات ابْنُ آَم انه طع عَمَلَهُ لا من تلات. ..» إلخ ۰۲ والحدیث عامٌ؛ لآن ال فة 
به: + جنس فى آدمه لان المفره يقد کما هو 399 فى محاله» أله يدل المسکین 
أن البَرْنِحَ ط ثان. وله حُكمٌ ثان؟ إذ لو كان مب بهذه العثابق أنه پلاقي 
الأولياءَ والأفاضلء كما زَعَمَ بعض المصتفين» لَبَطْلَ کم الاجتهاد بعد ولم 
یتراجع الصحابةٌ رضوانٌ الله علیهم بعدَهُ قسائل طال فيها نزاعُهم إلى زا هذا. 


14 
۳ 


]ذا تست هده الاشاری واه »فلا بد أن آنقل لك کلام ابن تیم دس الله 
زوحه في أحاديث الشُوال. 
قال این یه رحمه الله: ١‏ ما رُؤيا موی في الطواف فهذا 9 
أى | 


لم یکن ليلة المعراج» كذلك جاء مسرا کما رای المسیخ ایشا ورآی 


(۱) م(1771) عن أبي هريرة. 


۱ ار اه 
اه ماش | ف سال ارد ومهتاب یاج لها اتکفید 


ما یه ورُؤيةٌ غيره مِنَ الأنبياءِ ليلة المعراج في السماءء لا رأى آدع في السّماء 
الدنیاه ورأى یحبی» وعیسی؛ فهذا رأى آرواخهم مُصوَّرة في ضورة أبدانهم... وم 
كوثة ری مُوسی یْصلي في كبرهه ورا في السماء أيضّاء فهذان لا قدافاة بیتهماه وإ 
آمر الارواح من جنس آمر الملائكة. في اللّحْظة لواحدة: تَضْعَدُ وتهبط کالما 
ليست كاليدن؛ وقد بسَطك الکلاع في آمر الأرواح بعد مفارقة الأبدان» وذگزث 
الأحاديتٌ والآثارٌ في ذلكء بما هذا مُلحضه. 

وهذه الصلاةٌ ما تنم بها الميّتٌّه ويستمتمٌ بهاء كما يد يتنم أهل الجَنّة بالتسبيح؛ 
فإنَّهم يُلْهَمُونَ التنّسبِيِحَ كما يُلهُمُ الناس التّمّسَ في الدّنياء فهذا ليس من عمَل اكليف 
الذي يُطلَّبُ به ثوابٌ مُنمَصِلٌء بل تفس هذا العملٍ هو مِنَ النّعيِم الذي تم به 
لنش كلذ به هی كلاقة. 

فعلع من کلامه: أن آرواعهم صُوّرَت في صُوَرِ آبدانهم التي في القبوره فاجتمَعت 
النُصوصٌ» وزال الإشكالٌ» والله أعلّه» . 

فائدةٌ لا فائدةً فیها: من آعجب ما مَرّ بي من الکذب والفجور في الخصومة أنَّ 
آعداء الدّعوة زعمُوا «أنّ الشيحَ محمّدَ بنَ عبدالو هاب اذَعَى اوه ! 

lL,‏ سماعة: 

(۱۸۱) آي: ومن افترائهم علينا: نا تقول: لوط الواحد مدا الذي یستعمله 
يقَعٌ؛ بخلاف النبي سور وهو میت فإنَّهِ لا نفع فیه» وأنَّ من يأتيه یزور قَبْرَه 
فهو خاسر). 
(۱) انظر: الدرر السّيّة (۵4۸/۱). 


(۲) انظر: كتاب زینی دَخلانَ خلاصة الکلام (ص۲۳۹)؛ والدّرّر ال له (ص۷٤)»‏ ومنهم أيضًا: ابن عفالق 
الأحسائيٌ» والعامل الرافضي. انظر: دعاوی المناوئينَ (ص ۰۵ ۰ 


شرح | لمنظومة 


ls ۶ ارون ع و ر رز‎ 7 5 ۰ E 
نعوذ بالله من هذا الكلام القبیح» وكل هذا کذب فاضح؛ فاينَ وجدوا هذا في‎ 
کثینا؟! إِنْ کائوا صادقِينَ فَليَعْزُوه إليهاء ولکن مَيِهَاتَ مَيْهاتَ!‎ 
ثم إل هذا ليس من الأدب مع النبيّ صتَعَ. ولم يَذْرٍ هؤلاء الشياطينٌ أن‎ 
العَمَلّ بشتته وكثرة الصلاة عليه من أعظم المع به.‎ 
وتات كيف یصل الا مربب القبور إلى هذا الفكير في جناب الب و‎ 
فا يعض غلنياء نله «الله اه على و ا الذين بفرون‎ 
«[to: النام عن الدخول في دين الله ت وڪن سيلا له وَيَبَعْوبَّهَا عوج [الأعراف:‎ 
ا‎ yy ۳ ویسعون ی | لاض ا‎ 
دهم ومایف تون () ول یله فده لین لاومو الاخ رة سوه وتف‎ 
توت 46 [الأنعام].‎ 
من نسب هذا إليناء وافتراةٌ عليناء فعليه لَعْنةٌ الله والملاتكة والناس أجِمَعِينَ لا‎ 
ا مر ِ 5 5 شم‎ 7 
قبل الله منه صَرْفًا ولا عذلا» وفضحه على رُؤوس الاشهاد ¥ 5 دم لا یم اللي‎ 
لار )4 اغافر].‎ e را 1 ۳ اة‎ 
ويا سُبِحانَ الله» كيف يُتصوَّرٌ وُقوعَ هذا عاقلٌ أو جاهل أو مَجنونٌ؟ ولا يقول‎ 
هذا مَن یمن بالله واليوم الآخره ويَعلَمُ أنه موقوف بين يدي الله وتسوول عن‎ 
2 7 5 2 عع‎ 1 01 5 
ذنك يل لا قول لا تن هو آضل من جمار أهلهء ود باللا من رَيْنِ الذنوب»‎ 
وانتکاس القلوب؛ انا أن کید سبك ماعَط © ) [النور].‎ 
وأمیُه علی‎ 4 E بل تشهد الله وملائكتة وجمیع حلقه نّا تشهد أن م‎ 
e لالس‎ 
حجة على العباد د أجمّعين» بعنّه للایمان منادیا؛ والی دار ر السلام داعیّ وللخحَليقة‎ 


یر 
اه ور ا ف مسالا رويد وَمْهِمَاتٍ یختام ره اليد 


هادياء ولكتابه تا وفي مزضاته ساعِياء وبالمعر وف آمرّه وعن المنکر ناهيا. آرسله 
على حین فترة من الرّسّْلء فهدى به إلى أَقُوَم العو وأوضّح السّبُلء وا علی 
ليبا طاعتة ومحيّته وتعزيرة وتوقيرة والقيام که وسل إلى ال جميع اصرق فلم 
یلته لاد إلا من طریقه فلو انوا ِن کل طريي واستفتخوا ِن كل باب لاف لهم 
حّی یکونوا له من الداخلين» وعلی منهاجه وطریقته مِنّ السالکین» (. 

(۱۸۲- 184) أي: وافْتَرَوًا علينا بأنّنا: فتختا القبرَ وكشَّفْناةٌ إهانة للنبی 
یبور وقلّغنا الأخشاب المُحيطة بالقبرء وكقَّرنا غموع المسلمین الا من 

وه 

ا ۳ سر على حجرة النبی ین 
تكأنة شيرب إلى المال الذي اتر جد الأمية مد م 
ملد وقصالح رم وهو - رحمه الله = لها[ نا لا 
المدینت من الحتفيت والمالكيّة» والشافعية والحنلية. 

فاتَمَقَتْ فئواهم على أنه يَتعيّنُ وجب على ول الأمر إخراحٌ الما الذي في 
الخجرة وصَرْفَه في حاجة أهل المَدينةء وجيران الکرّم؛ لأنَّ المعلوم السّلْطانيٌ قد 
مُنِعَ في تلك لس واشئَدّتِ الحاجة والصَّرورةٌ إلى استخراج هذا المال وإنفاقه؛ 
ولا حاجة لرسول الله مر إلى إبقائه في خحجرته وكثْره یه 

وقد حرّمَ کر الذهب والفِضَّةِء وأمَرَ بالإنفاق في سبیل اللو لا سِيّما إذا كان 
المَكْتُورٌ معا لفُقراء المسلوِينٌ» ودّوي الحاجة منهم» كالّذي بأيدي المُلوك 


.)۸۳۳ /۵( مجموعة الرسائل والمسائل النّجدية‎ )١( 


شرح | لمنظومة 


والسّلاطین» فلا شك أنَّ استخراجها على هذا الوجه» وصرَفها في مصارفها 
لسع حب إلى الله ورسوله من إبقائها واكتنازها؛ وأ فائدة في إبقائها عند 
رسول الله َو وأهل المدينة فى أشد الحاجة والضرورة إلبها؟! 

وتعظيمٌ الوّسول وتوقیژه إنّما هو في باع أَمْرِه والتزام دينه وقذیه إن كان 

م2 بر ۳ ی 5 1 1 1 

وأمّا شبهة التکفیر بالغموم فقد سب رَدّها. 

- و 1 9 م2 

وقد سل الشیخ حَمَدٌ بنْ ناصرء قال السائل: نکم تُكفْرونَ بالمعاصي؟ 

5 مر م2 3 و م2 2 ۳ 2 

فاجاب: ليس هذا قَوْلنا؛ بل هذا قول الخوارج؛ الذينَ يكفرون بالذنوب. ولم 
تكن اعدا كفل القناصي ايل هذه قو قعل ال كرات کال كباللديآن يعد معه 
غيره فيَدْهُو غيرٌ الله أو يَذْبَحُ له أو يَنذِرُ له» أو يَحافُه أو یجوم أو يَتوكّلٌ عليه 

0 5 5 1 
فن هذه الا مور كلها غيادة لله ص القرآن ٩‏ 


0 رده 5 ولك مه اولمع 1۳ و ۶ وه ع 


ل رگم و لله و بت ملحل الیهُود آبدا ا 
واا افر الطفیان: FADES‏ ا من بهتان 


.)۲۸١ -۲۸۰ /۱۲( الذرر السَّيئّة‎ )١( 

(۲) الذرر السَييّة (۱۰/ لس ۳۳۸). 

(۳) کذا في الاصل: (شَابَهْبُوا). والصوات لا :شام . ولو آنها كُييَت: (شابَهْتُ) قد یکون اقرب ولكنّه حدّف 
لویم وهو حرف صحیخ, وأشبَّعَ شب الک رکة فتوَلّدَ حرف الواي وهو بهذا اختار النطق العا لييكونٌ هو القافیت 
فأشبّة صنیع آرباب الرَجَل. 


ES 
لول مق | زد رہ بمب بت سیب‎ 


ار با للوي م كن ات الما ا ا 
ر ر 2 


وآ ون ۲ اور لا مَاالْقَدْح فیکا وال لام راج 
و ° تی نے 2 

ا كن |أ  )۱(9۹‏ ه ام ره أ 5 E:‏ ۳ 2 
ما قدح الخطاء ۶ من أَسَامَه وخالد في المصطفى مَنْ لا 


الغريب 
(بهت) التهفث: الكَذْبُ. 
(امقَت): ابقضه أشدَ البْْض لقَبيح فعله ". 
(قدَح): عات. 
(الْخمَطَاءٌ): بکسر الخاء وفتجها مع المَدٌ: لطأ والإثم. 


ع ¢ 3 ١‏ رو 3 5 م2 
(185-1) أي: أن کل هذه الافتراءات نقلوها عن آعداء الدَّعُوة فجهَّلتّمونا 
وبدَّعْكُمونا وضللئمونا.وكان الواجث الأخد من كا لامن خصوهنا. 


وهذا الفغل منكم بُهتانٌ شنم فيه اليهوة» ویشیر بذلك إلى حديث نس في قِصَّةٍ 
وي ا ل ا 
باشلامي قبل أن تسألَهُم يَتَهَنُونِيء فجاءت الیهوف فقال الب اتيرس : (أَيّ ر جل 


(۱) كذا في الأصلٍء فيُمكِنٌ صَبْطُّها بسر الخاء على قراءة ابن كثير في قوله: "إن نهم كان خطاء ییاه 
بكسر الخاء وفتح الطاء والعَك وهو مَضصْدَرٌ خاطأ يُخْاطِيحَ خطاء كقائل يُقاتِلُ قتا أو هو لَه في الخطءٍ 
بمعنى الإثم. یمن ضبطها بالفتح» وهو لةه في لسان العرب (خطأ) (۱/ :)٠١‏ «الحَطاً والخَطاءٌ 6 
الضَوّاب». وهي قراءة للحن ری فتکون اسع مصدر من أخطأ کلعطاء من ن أعطى؛ قاله ابن جني. 
انظر: تشر (0/ ۱۷۷۸ والمحتسب لابن جني (۲/ ۱۹ والبحر المحیط (۲۹/0) واتحاف فضلاء 
البشر في القراءات الأربعة عشر للبتا (ص ۰6۳۵۷ وروح المعاني (1۷/۱۵). 

(۲) المصباح المنیر (۲/ 40۷). 


شرح | لمنظومة 
بد له فيكم). ا وسینا وابن یناه قال: ِ 
عبد الله ن سلام) فقاوا : أَعَادَهاللّهُ من ذلك» فخرّج عبلالله فقالَ: أَشْهَدُ ۳ 


له ول اا : وتا وابنٌ شرتاء وَانتَقَضُوك قال: فهذا الذي كنت 


(۱۸۷) أي: وجَوابْنا علیکم في هذه الافتراء‌ات: سُبحانك هذا بُهتان عظيمٌ. 

وهذا جوابٌ جد الناظم الشيخ محمَّدٍ ین عبدالوهاب في رده على اب شیم في 
الافتراءات الأربعة والعشرينَ المشهورة وقد تَقدَّمَ ذکزها. 

(۱۸۸) هنايب الناظم صدق مَحَبَيه للنبيّ مر فيَدْعُو على أن من كَرِهَه أو 
كرِهَ سنه ما أو منكم؛ فعليه غضَّبُ الله. وجِمَعَ الناظمٌ تَمْسَه مع الخصم إنصافا؛ كما في 
قول تعالى :وا اسف لم هى أف صَكَل ید 4 سب 

(۱۸۹- ۱۹۱) هذا البیت وما بعدة يُبيّنُ الناظمٌ فيه الجواب عن هذه لش 
والافتراءات فيقول: سَلَّمْنا أنَّ أحَدًا من ججنود النَّوحيدٍ فتل إنسانًا بغير حق» ولم 
جوا العلمای فان مذا مع کونه عط له ناوژه وهذا لا مسب علینا ولا جرا 
سیه إلينا؛ لاا تتكدة. ولو صکت سه إلينا لصحت نسب قعل آسامة بن زيد 
للرجلٍ الذي قال: (لا له إلا اللهُ) إلى التي مدوم رجا 0 

وكذا كل خالد ای جا سير قالواة اا د ب منه نسبةٌ ذلك إلى ال 
صَآلنَةَتوَسلَر؛ ولکنّه قال: ۳۳ ۳ لك ممَاصَتع حَالدٌ) ©. 

فإنَّ النبی مر آنکر علیهما 


(EEA (۱)‏ 
0 ۳۳۹ من شم 


ES 
اقب | زک شی رتب مچب ب‎ 


إا صَفُْااخلاضَهُم من وَضمَة 
OEY‏ حَقَّ ؤم موضی» خن 
سا تَرَاهُ الصَذقا 
ا دعوم E‏ 
عَلَبه ا و ا 


EEO 


ع 
ام 


6 3 5 و ۳ .و 
(الْعِصْمَة): المَنْمُ ويّقال: أصل العصمة: الرّبط ثم صارث بمعنى المَنْع 
وعصمة الله غه آن كه هما بره وقال المناویْ: العصمة: ملك اجتناب 
التخاصي مم الکن منها © 
CE 0 0‏ : هي العي ب والعارٌ 0 


ع 


(لانْوَاط): اسم شجرة بعینها کانث للمُشركينَ يَنُوطونَ بها سلاحهم؛ أي 
ق e‏ 
يُعلقونه بهاء ویعکفون حَولها . 
حَقَّ قَوْم مُوسَى) هذا مما أَدحَلَهُ الناظمٌ في نظمه من عامّيّة نجد» ومعناه: مثل 


الذي كان لقَوْم موسى. 


(1) في الأصل: (الانواط)» وكذا الكلمة التي بعد بين (الاموات) بإثباتٍ الأَلِفٍ في الموضعین» وهي قرأ 
هكذا: (لَنْوَاط)» وكذا: (َمْوَاتَ) بالابتداء ۶ بلام مفتوحة من غير أل قَبْلَها؛ لاستقامة الوزن. 

(۲) في المخطوط :ما کرو إلا الّذِينَ جَعَلُوا). 

(۳) تاج العروس (۱۰۰/۳۳). 

(( الصحاح (5/ ۲۰۵۲). 

(۰) النّهاية لابن الأثير (۱۲۸/۵). 


شرح | لمنظومة 


(حَلَنَا): هذه الكلمة متعلقة بما بعدّهاء آي: اترکنا من طَعْنِ ذي طغن...» وهو 
عِندَ علماء العَرُوض يُسمَّى «النََصمِينَ) وهو من عيوب الشعر عند الأكيّرِه واستعما 
الناظم الور ككف وق اذا 


(۱۹۲- ۱۹4) آي: ولیس من شط الذعاة إلى الله أن یکوئوا مَعصومین من 
الحأ لأنّهم إذا لا مِنّ الشرك وكان مَفْضُودُهم خيرًا واجتهَدُوا؛ فهُمْ مأجورون. 
بدلیل أنَّ الخطأوقَعَ من بعض الصّحابة كما تقدّمَ» واستنکر عليهم النبيٌ صتع و 

ومن ذلك: ما في الد و قدا والترمدي وصتحه: أن بعض الصيحابة في 
غزوة تین مَرُوا بسذرة كان الکمار يتُوطونٌ بها - آي یعون - آسلختهی فقالُوا: 
يا رسو الله اَل لنا ذات أَنُواطٍ كما لهم ذاث آنواط. فأنكَرٌ علیهم مت 
وقال: همم کما قَالَتْ بو إِسْرَائِيلَ لموسی: لجل لتا لها ڪاله 4 
[الأعراف: ۲(۰)۲۱۳۸) 

وهذا ظاهرٌ في غذر مولاء مع الانکار على مقالتهم. قال الشیخْ محمّدٌ: لا 
خلاف في أنَّ الذينَ نَهَاهُمْ النبيّ مور لو لم بْطیعوه وانّحَذُوا ذات آنواط 
بعد تیه لَكمَرُواء وهذا هو المطلوب. ولكنّ هذه القصّة تفید أن المُسِلِمَ - بل 
ay‏ 
أن قول الجاهل: التَّوْحيدٌ قهفناه أنّ هذا من أكبّر الجَهل ومکائد الشیطان. 


)١(‏ التضمين : أن نع القافية أو لفظة مما قبلها بما َْدَهاء أو هو: ما لم تم قعاني قوافيه إِلّا بالبيتِ الذي يليه 
وجوَرّه جماعةٌ وگرقه الاکتل فانظر بحنًا فيه في: الصًناعتَينِ لأبي هلال العَشْكريّ (ص۳۹) والمُنصفب 
لابن وَكيع (ص۳۷5): والعمدة لابن رشي (۱۷۱/۱) والبديع في نقد الشّعرِ لأسامة بن شق .)۲٤۹/۱(‏ 

)۲( تقدّم تخريجه. 


وی 
ارچ راطق( | سابل رید كاب تحتام لا اتید 


وتفید آیضا: أنَّ المسلم المجتهد إذا کلم بکلام کفر وهو لا يَدريء فيه 
مل داك اتن ماع ا ركنت كما فك كر اسان وا سا را النيّ 

وید أيضًا: أنه لو لم فز فإنَهِ يُلَظْ عليه الکلام تغليظًا شديدًاء كما فعَلّ 
1007 الله او 20 

وقال شيخ الإسلام: وكثيدٌ مِنَ الناس قد يتشا في الأمكتة والأزمة التي يندس 
فيها كثيرٌ من مُلوم التيُواتِ» حتَّى لا يبقى من عم بِعَتَ الله به رسولّه من الکتاب 
والحکمة فلا بعلم كيرا مما حت الله به رسوله: ولا يكود هناك من يباه ذللك: 
ومثل هذا لا يكم ولهذا ی الأئمةٌ على أنَّ من نشّاً ببادية بعيدة عن آهل العلم 
والإيمان» وكان حديتٌ العهد بالاسلام فأنکر شيئًا من هذه الأحكام الظاهرة 
المتواترة» فإنّه لا یْحکم بكفره ی یعرف ما جاء به الرسول. 

ولمّا كان الأمر بهذا الوضوح مر الناظم المُنْصِفَ أن بت هذه الطعو الكاذبة 
وأن ينصُرَ الح الذي هو کالشمْس. 

وقال الناظم الشيح إسحاقٌ في بیان عقيدة جدّه وآخباره: والذي يُقضَى منه 
العَجَبُ: قل انصافهی وقزط جورهم واعتسافهم؛ وذلك نهم لا جدود زد مِنّ 
المنتسبین إليه» ولا عَذْرة الا نموه إليه» وجعلوا عازها راجعًا عليه» وهذا من تمام 
کرامت» وعظم قَذْرِه وامامته. 


وقد مرف من جیّالهم واشتهر من آعمالهم. أنه ما دعا إلى الله أحَدٌّ مر 


(1) کشت الشیُهات (ص۱۷۰) ضمن مؤلّفاتِ الشیخ محمَّدٍ بن عبدالومّاب. 
(۲) مجموع الفتاوی (40۷/۱۱). 1 


بمعروف. ونهی عن منک في أي قطر مِنَ الأقطار الا سَمَوْ را 
الرّسائلٌ إلى البلدان» َكل قول هائلٍ يحتوي على الزُورٍ والبهتان ۲ 

ا o‏ 
لا من هلر كن دا غير الوه بان هم وسائطً بيه وي الل فهذا 
شرك بالاجماع . آو دما الأموات. آو دعا الأحياء فیما لا تهدة عليه الا ال فهذا من 
الشَّوْكِ؛ٍ لأنّه رف ما لله وَحْدَه إلى الق 


o ت‎ 
e 


5 2 و 2 ور‎ Ey 
E وشرطه یا ذا: يام الحجَهة وَعِنْدَنَا في داك‎ 


وم مر 


لين ال تسیز كا با نا 


(الْحْكَة): الل والیرهانٌ» وقیل: SS‏ الك 
الوجه الذي كرد ةا ا الف و سمت ا حح أي 
صد لأن القصد لها والیها © 
۳ 2 و ی 0 م 2 2 مره 
OD‏ ثقال سا فان بش وا سر كوه وی 


س 2و 
عنه» وسجی بنمسه: ترکه ۳ 


.)۵۱6 /۱( الدرّر السَّيئّةَ‎ )١( 
.)515 /9( المصباح المنیر (۱/ ۱۲۱ وتاج العروس‎ )۲( 
تاج العروس (۳۸/ ۲۰۳- ۲9۵) وفیه: وسَخَّى الرجُل» كسَعى ودعا وسَرُوَ ورضي؛ لات أربَعٌ.‎ )۳( 


اور 7 
اه ترایز فی مسائل امد وَمُهمَاتٍ یَختام یه اتید 
5 ا n AS‏ ور و era‏ ت ۹ 
(تقديسنا): التقديس: التطهير. وتمعدس: تطهر وتتره 


درم 

١90‏ ) آي: وشتوط للحكم بالکفر المعيّن على فاعل الکفر: أن تقوم 
e‏ ل ا ا د 
الكتاب والسّنَة والإجماع. 


كقوله تعالی: وهام معد حى مك ک سول ١‏ [الإسراء]» و مإ رامیت 
EGG‏ لاسلا ةدا بد اسلو واه عزیرا حَكِيِمَا 9 4 [الساء]. 


وكقوله مر عند شم ۳۱ اي ذش نع بآ 


2 
1 


ِن الأو يودي ولا تضراي نع موت ولم ین پاي اريك ي » إلا کان 
مِنْ ضخاب ال 


قال الطبريٌ عند آية اساء: 9 لت لای عل اک ةيد زنل يقول: 


ب 


أركلك تق إلى عاد لبه »لشن كوي رت اد 
من وني» أو ضَلَّ عن سبيليء بأنْ یقول إن رد عقابه: 1 ات زوا 
یک ین یل أن َو 48 اطداه فقطع حح کل مطل ألحَدَ ۳ توحيلء 
وخالّف أَمْرّه بجمیع مَعاني الخجح القاطعة عُرّه إعذارًا منه بذلك إليهم؛ 
لِتکون لله اجه البالغةٌ علیهم وعلی جميع له ۳. 

وقال شيج الاسلام: هنا أصلٌ لاب من بيانه» وهو أنّه: قد دلْتِ الصو على 
)١(‏ تاج العروس .07908/1١7(‏ 


)۲( م (۱۵۳) عن ابي هُريرةً. 
(۳) تفسیر الطْبَريٌ (۷/ 1۹۳). 


)هه رد 00 ا مرا حون 
۰ کم رس رل د بتلوت لب ٤اك‏ ربج یز رون ۹ 
ا اور مت کلم اماب عل الکیریت( 4 لرس» وقال 


ور وو #9 واج 2ه 2 مس 


ال الجن وا لخن ارب اسر رشن ا تحطر این 
روڪ ا 0 لوا هد عل آشی تا ورتم لیر لدب شه دوا 
عل قير او کایرت © [الأنعام]» وقال تعالی :واک ت تَيقَمْقَلكَ 
القر َب مت فت اھا رَسُولَا یھر ایکا وما نا مُهَل آلشرعت الا اهلها 
ظَلِمُونَ )4 [القصص].۱.۰) 

وقال أيضًا: تکفیر المعیّن من هؤلاء الجَهّالٍ وأمثالهم - بحیث یُحکم عليه بان 
مر الکّار -: اج الاقدام عليه إل بعد أن تقوم على ادى الك لاله 
التي يتن بها أنّهِم مُخالفون للوْسل» وان کانث هذه المَقالةٌ لا رَيْب أنّها كفْرٌ. 
محر كر ري ا الع شن 
وبعض المُبتدِعةٍ يكو فيه من الإيمانِ ما ليس في بعض؛ a‏ 

من المسلمین ون أخطأ وعلط حى تُقَامَ عليه الخجٌف وین له المَحبة. 


3 1 


0 


ركن كك إا قي ل لك حه بل بل ار وه 
وازالة الشبية © 
ع 2 5 و وه 2 ۳ کے 
وقال أيضا: لهذا كان آهل العلم والسنة لا یکفرون مَن خالفهم» وإن كان ذلك 


(۱) الجواب الصحيح (۲۹۱/۲). 
(۲) مجموع الفتاوی (۵۰۱-۵۰۰/۱۲). 


او 
لفیا ساب تب تمس 


شخایثبکزمم؛ ل لر كم شرع نیس اسان نات یله كن 
كذَّبَ عليك وزتی بِأَمْلِك؛ ليس لك أن تکذب عليه وتَرْنِيَ بامله؛ لأ الكَذْبَ 
والزّنَى حرامٌ لحَقّ الله. 

وکذلك التکفیه عن للم فلا 127 3 لانتو #14 الل ورسوله» وایضّا فان O‏ 
الشخص المُعيّن وجوارٌ قثله موقوف على أن تلع الب النبويةٌ التي يكف من 
خالقّهاء الا فيس کل من جَهلَ شیامن لین يكمّر. 

ولهذا لما استحل طائفة مِنَ الصحابة والتابعِينَ كقُدامةَ بن مَظعون وأصحابه 
شرب الحَمْرِ؛ وظَنُوا أنّها ثباخ لِمَنْ عمل صالحًا على ما فَهمُوه من آية المائدة؛ 
انَمََ علماء الصحابة كعُمَرَ وعليٌّ وغيرهما على أنَّهم يُستتابُونَ فإنْ أصَرُُوا على 
الاستحلال كمَرُواء ون روا به جَلدُوا فلم يُكمّرُوهم بالاستحلال ابتداء؛ لأجلٍ 
الشبهة الى عرضث لهي سكن یبن لهم الق فان أصروا على الجحود کتَروا ۱. 

۰ ا 

هم يَكرَهُونَ النبيّ صَإِلنعَلهوَسَ: بأنَّ هؤلاء المخالفينَ يَرَوْنَ الصلاة على النبي 
رود بر شل اناا الدعوة ذ فِيرَوْنّها ژکنا لا صح الصلاة ة إلا 
بها؛ بخلاف المناوئيت ة يرود صِكحةً الصلاة بد ا 


صا 


حت القر حيم ,اس 


ولذا قال الناظم اناما مات والمعتی: تراک أغذاؤنا القول بذلك آمّا آئمة 
الدَعوة ترون ر ها تعظیوهم ایح تیوه فان النبيّ مر مق في 
ال وا الله - علی کل آحد» کے الوالد والود. 


قال شيخ شیوخنا محمد بنْ علی بن ترکی عن أئمَّة الدّعوة: «ولو تأمَلت صلاتهم 


(۱) تلخیص کتاب الاستغاثة (۱/ .)4٩۳ - 4٩۲‏ 


شرح المنظومة 
e‏ هَ على النبيّ اهيوسا ركنا من آرکان الصلاة في التَسَهدٍ 
الأخير» وغیزهم جديا سء فكيف دعي نهم يكرهونَ الصلاة على النبي 
مس بل قد قال کثیژ من علماء مَڏهبهم: إن الصلاة على النبيّ له 
واجبةٌ كُلَّمَا ذُكرَ 


بل هم رالاس الوم صلاةً على النبيّ مسر لکثرة قراءتهم السَّئّنَ والآثارٌ 
نب الحدیث والتفسير التي كتّبها أئمة السلف. فهو E‏ 
مِنَّ الأنفس والأموالٍ والأولادء وهم كذلك یر الناس تعظيمًا وتنزيهًا لشریعته 
بالعمل بفرائضهاء وكثرة لب عتهاء وليس في أصحاب التذاهب وال اليو ن 
ل مهم في الجرص على الاقنداء ليم والتزام هدي في جميع 
أحواله» وان أرَدثّ مصداق ذلك فانظز إلى أحوالهم وقتاويهم وأقضيتهم وتصازيفهم 
َر الفَرْق الواسع بیتهم وبينَ غيرهم إِنْ كان اللهُ قد أعطاك عقلا 7 Ro‏ 

وإذا «کان الر خبیرا بحقائق الایمان الباطتف فارقا ی الأحوال الرشمانية 
ولا حوال الشيطانيةء فيكو قد ذف الله في قلبه من ُورهکماقال تعالى: يتأي 


2 
مر مق 


یک عاموً واه و انوا سوه وک گنای من رح هت 
یرل 4 [الحديد: ۰]۲۸ فإذا كان ا من هؤلاء فکق بين ن حال أولياء الرحمن 
وأولياء الشيطان كما یف الصَيْرفيُ بين الهم اليد والدّركم اليف وكما یف 
وه و و ۳ 
من یعرف الخیل ؛ بين الفرّس الجیّدٍ والفرزس الرديء وکما یفرّق من یعرف الفروسية 
ي الجاع واليجبانٍ وكما آل بحب الفرق ین ال الصادق وبين اي الکذاب. 


فیفرّق بِينَ محمَّدٍ الصادقٍ الأمينٍ رسول رب العالَّمِينَ ومُوسى والمسیح وغیرهم 


(۱) النفخة على النفحة والمنحة (ص٩).‏ 


الاو 
092017 امف | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


۳ 4 6 ره 7 1 4 5 0 4 
وبِينَ مُسيلمة الکذاب؛ والاسود العنسي و طلیحة الاسّدي وغیرهم من الکذابین؛ 
۲ نه 5 1 3 7 
وکذلك يُفدّق بين آولیاء الله این وأولياء الشيطان الضالیت»(. 
وتأَمّلُ كيف کرت في کتبهم الایاثٌ والأحاديثٌ وآثارٌ السلف» وکیف ندَرّت 
۰ 7 ۰ 5 ع 
في کب غیرهم» واستعاضوا عنها بالکذب من الأحاديث والمصنوع مِنَ الحکایات 
والمُخترّع من الخرافات واللهُ الهادي لا رب سواه. 


نک وا لین أو آطیه وا 
تدیسن ااال سان نایم وم مهن 
۷ کال زي یزور اشتفداها ‏ د لغب من جع یادا 
رنه من جعل لیوا مساجدا ا 


الغری ب 
سه 2 رم 5 ۰ 5 5 5 4 وحم 
(من قال): علق الناظم فى الااصل فقال: هو الرّسول صاْهعَلَیوسر. 
AV (NÎ‏ و Mi f‏ 
E‏ 5 5 2 7 یر e o‏ 5 
(رخلا): هو: كورٌ البّعیر وما یوضع على ظهره» كتى بش الرحال عن السَّمَرِ 
(۱) انظر: الفرقان» بين آولیاء الرحمن وأولياءِ الشيطان (ص ۱۷). 


(۲) في الأصل: (َعدو) والأشبَهُ ما بت كما يذل عليه معنی البیت. 
(۳) تاج العروس (۲6۱/۸). 


شرح | لمنظومة 


لله از ورج وکزها مرج الخالي في ركوب المُسافرء وإلا فلا فرق بين 
کوب الرّواحل والخیل والبغال والخمیر والمشي ‏ في المعتى المذكور ". 
(أَعُد): ده علیکم. 


ین : دان بالإسلام دیتا : تَعنّدَ به 0 


ی 


(اسْتِمْدَادًا): طلبّا للمدد. 

55 لعتهلغ: طرده وأبعَدَه عن الخیر هذا مِنَ الله تعالی» ومن الْحَلْقِ: 
ال ع 

(الأغيّاد): العيدٌ: 15 يوم فيه جَمْعٌ واشتقاقةُ من عاد یعوف كأنّهم عادُوا إليه 
و ان ی ده مولع بل ولو مر ليلَ: أغواق كريح 


وآزواح» لاله من عاة يعودٌ 8 


6 و o‏ 
(الْمَحظور): الحَظْدُ: احج وهو خلاف الاباحت والمَشظور: المُْحدمٌ ©. 
الشَرْح 


(۲۰۰- -۲۰۵) آي :هذا بیان عقیدینا في زيارة قبر النبيّ مر وقبور الصالحينٌ» 
وهوالّفصیل: 
۱- فالريارةٌ الشّرْعيةٌ: هي اتیان ره للسلام عليه كما كان يقعل السَلف. 
ت - والزّيارةٌ البذعية: هي إتيا ره لطلّب المَدَدِ منه على کافة وُجوهه: استغاڈ 
وطَلَبًا للشفاء والوّلّد ونحو ذلك. 


2 
۹ 


(۱) تحفة الأحوذي (۲۸4/۲). 

(۲) المصباح المنیر (۱/ ۲۰۵). 

(۳) المصباح المنیر (۲/ 4 ۵۵)» وتاج العروس (۱۱۸/۳). 
(6) تاج العروس (4۳۸/۸). 

(۵) الصحاح (۲/ 6 1۳). 


۱ ا N‏ 
لاد یل | سای الترجيد هكات يتج یه لزید 


والناظع ذگر (اللَعْنَ) فين تخد القبوز مساجد؛ لألّه صح عنه مر من 
وجوه لَعْنُ ذلك في الصحیخین وغیرهما . 

وأمًا لَعْنُ من جعل یره عبدّا: فهو داحل في اتخاذ القبور مساجد؛ لأنَّ جَغْلّها 
مسجدا إكثارٌ مِنّ الإتيان إليهاء وهذا من العيد - واف العَوْدُ - بل صح من غير 
وجه أله میور قال: (لا تَجْعَلُوا قبري عِيدًا...) ”» وقال: (لَعَنَ الله اليَهُود 
وَالَصَارَی؛ انوا بور ناهم مَسَاجِدَ) ۳. 


وقوله: (مَنْ قال: دورو ندب آي: آن الذي قال - وهو لك او -: 
(رُورُوا القُبُورَ...) » هو تَفْشه الذي قال: (لا تَشْدُوا لوحال الا إلى لاه مَسَاج)؛ 


۱ 8 م و 
خرّجاه عن ابي سعیل واللفظ ۹ لمسلم '*. 
فم أن تأخذوا بالحدیئین جميعًا فتَطيعٌواء أو تروشم متا فتَدُدُوا على 


رسول الله حور قوله. 
وقوله: رای )اي عدده ه عليكم» وهو المساجد الثلاثة: مسجد مسج الحرام» 


قال شيخ الاسلام: الحُسَاحُ إلى القبور والُعّذونَ لها أوثانًا ومساجد وأعيادًاء 
و 0 5 
۰ 4 ۱ ولا کان 


5 


في الإسلام قير ولا مهد بح إليه؛ بل هذا إِنّما طهر بعد القرون الثلائة. 


(۱) خ »)٤۳(‏ م (0۲۹). 

(۲) د (۲۰6۲) عن ابي هريرة. 

(۳) خ (۰)۱۳۹۰ و م (۵۲۹) عن عائشة. 
(4) م (4077) عن آبي هريرة. 

(5) خ (۱۹۹۵).و م (۸۲۷). 


شرح | لمنظومة 


والبدعةٌ كُلّما کانث أظهَرَ مُخالَفةَ للرسول یا ظهوژها. وإنَّما یحدث ولا ما 
كان أَحْقَى مُخالفةً للكتاب والشة وات ا سود 
إليهاء فهذا ممّا كان يَظِهّرٌ في القرون الثلاثة ولك ا ی 
أحَدٌ أن يُظهِرَ ذلك في القرون الثلاثة . 

وقال ضا الصلاة عندها - يعني القبورَ - وان لم ین نّ هناك مسجد فان ذلك 
أيضًا انخاذها مسجدّه كما قالث عائشةٌ: لاد لأر بر ولگ شم أن یتک 
ا ولم قد ماه - رضي الله عتا - مج يناو تسج فإ الصحاية 
لم يكونو لیوا حول برو سچتاء وم قصَدَت هم ون اناس يُصَلُونَ عفد 
بره وكل وضع قُصِدَتٍ الصا فيه نت مسد بل كَل موضع يُصلَى فيه فل 
يُسمّى مسجدا وان لم يكن هناك بنا كما قال الب تيرم : (جعلث لي الازض 
مَسْجِدًا وَطْهُورًا) ". 


وقال العامة ابنٌ الم :لد المسلمِينَ قد أجِمَعُوا على ما عَلِمُوه بالاضطرار من 
دين رسول الله ناهن الصلاة عند لور مهن عنهاء ول من اش 
مَساجِدَ» فين أعظم المُحدّئاتِ وأسباب الشرك: الصلاةٌ عنّها واتَّخَادُها مساجد 
وبناءٌ المساجد عليها. وقد تّوائَرَتِ النُصوصٌ عن النبن - عليه الصلاةٌ والسَّلامُ - 
بالتّهي عن ذلك والتغليظ فيه ° 

وقال العلامة انر كاي عله تفل الت الناش باي ولاحهم وأذلهم 
وآخژهم من لَدّنِ الصحابة - رضوانٌ الله عنهم - إلى هذا الوقت: أنَّ رفع القبور 
() الرد على الإخنائي (ص۱۰). 
(۲) خ (446۱)م (۵۲۹) عن عائشة. 


(۳) اقتضاء الصراط المستقیم (ص۳۳۲). والحدیث أخرّجّه خ (۳۳۵) م (۵۲۱) عن جابر. 
(:) إغاثة اللهفان (۱۸۵/۱). 


وا 
او روو یرک | مسال گرد ونهتاب یج یه اتید 


والبناءَ علیهابدعة مِنَ البدّع التي بت النهي عنهاء واشمَدٌ وَعيدٌ رسول الله لفاعلها... 
ولم يُخالف في ذلك أَحَدٌ من المسلمِينَ أْجِمَعِينَ» لکنّه وقع للإمام يحيى بن حمزة 
3 2 7 ۱ و 1 ۰ 
مقالة تذل على أنه يَرى أنه لا بأسَ بالقباب والعّشاهد على قبور الفضلاءء ولم يقل 
5 7 ع و 2 و 
بذلك غیزه» ولا روي عن اد سواه ومّن ذکرها من المُوْلفِينَ في كتّبٍ الفقه من 
دی فهو جَرِيٌ على قوله واقتداءٌ به. ولم تجد القول بذلك ممّن عاصره أو تم 
عَصْرٌه علیه؛ لا من آهل البیت ولا من غيرهم ". 
3 

وقال الناظم: والعلماء يجري علیهم | لخطأء وليْسُوا بمعضومینَ» ومن بح 
0 2 و 7 فين وه 00 2 
ال بهم من دُونٍ نَظرٍ في الکتاب والشةه هلك. انظز إلى إيقادٍ السّرْج على القبور 
اليو قد عَم وط وقد ضرفت له الأوقاف» واستَخسته بعض العلماء وكتّيُوا على 
كوم ۰ ۹ 4 7 7 وتو رم 8ه مه ا ي نی 1 
أوقافه» وكذلك تجصیص القبور. والرّسول صلهعلَه سر قد لعن من جصص 
اش ر پا مر 2 و 5 و م2 
القبورَء ولعَنَ زائرات القبور» والمُتََخِذِينَ عليها المساجد والسّرْجَ هذه السكة 
تنادي بلغنهم. 

E TE 

تن هذا الاجما يعد به؟ هذا والله كإجماع الناس على عبادة القبور» في زَمَنِ 
اة 

5200 ع 2 رد 7 704 دز رم مرق 3 0 

ويَشهَدُ لما فلنا: قوله مَ: (لتتبَعنَ سکن من كان کم حَذُوَ ال بالقذَة)”". 

۰ و ت 7 لاه | ص مر لو 4 نا 3 

وفي قوله صَتََیور: (ٍن مَنْ كان فلکم كَانُوا یتخذون القبُورَ مسَاجد) ۳ 
إيماءٌ إلى هذا المعتّی. 

ء۶ 0 2 
وقد آخیر: أنَّ علماء بي إسرائيلَ كتّمُوا العلع وستَمْ تمان العلم في هذه الامّف 


(۱) شرح الصدور» بتحريم رفع القبور (ص۸) باختصار يسير. 
02 خ (۳۵7) م (1۸۷۵) عن أبي سعيدٍ الخُدْرِيٌ بنحوه دون آخره فهو في رواية حم (117/178). 
ليف م (۵۳۲) عن جُنْدُبٍ بن عباللّه بنحوه. 


شرح | لمنظومة 


1 , 
دل کن ماف اللاي عضن الأمور خارف لكات نامر وتا ا 
5 50 ۳ ۱ ۳ 3 ۱ 3 
وه الذينَ لهم مِنّ العلم ما ليس لغيرهم مُصِيرِينَ؛ لانهم صِنَّمُوا فيها المصتفاتِ 
ای یز ا 0 اي نو 
ودَعَوًا الناسّ إليهاء ولم يكنْ على الحقّ إلا الإمامٌ أحمَدُ وقلائل مِنّ الناس من 
3 و ر ےق ر ۶ کو ¢ ا 
أهل السّنَّة خائفِينَ مُسْتَحَفِينَ. أتظنٌ أن السَّوَادَ الاعظم الكثرة في ذلك؟ بل السواد 
الأعظَمُ - والله - الإمام أحمَدٌ ومحمَّدٌ بن نصر الخزاعيٌ» ومن وافقهما . 
0 2 هن نه ف پر د ر و 
وقوله: (تدین مَؤْلانَا): لفظ تدین «يستعمّل مُتَعَدَيَا ولازمًا؛ يقال: دنت الله 
ب ون ۳ 7 ۳ 14 31 
ودنث لله ویمّال: فاد لا دين الله یا ولا دين لله لأ فيد معنی الطاعة والعبادة 
2 و 5 را م2 0000 م2 راع ۹ 
ومعتّی الذل» فإذا قیل: دَانَ الل فهو قَوْلَكَ: آطاع الله وی وإذا فیل: دَانَ لله فهو 
كقؤلك: ذل لله وخشّعَ لله» . 
والمعتّی: تديق لله ونه له باتباع النبييّ ووسر اتباع تسليم وتصديق 
وعمّل» وهذا مذمَّيّنا واعتقادناه وليس كاعتقاد عبّاد القبور. 
قصل فى بيان الشَّمَاعَة الم وَالْمَنْفية 
م2 اف 1 2 0 
شفاعة من قبل يَوْم المَؤْقفٍ 
أو لذي لایَرتضیه الْمَوْلى قذ ابه واضحات لى 
وَعِنْدَنَا لا تُطلَبُ السَّفَاعَهُْ من عير مَوْلَانَا بط الطاعَة 


ا 


و دون اذن الله اذامف 


لأا مَوغودة في الْمَوْقِفٍ 
92 سم ۳ 2 9 7 5 2 خر 
:یا له ال شفع عَبْدَكَا 
وعَافتامن فة الإشراك 


.)*" الذرر السَّييّة (۱/ ۳۳۹- .ع‎ )١( 
.)۲۱۹/۲( انظر: جامعَ الرّسائل‎ )۲( 


اراب A‏ 
اقب | زس ی عب بخ سب 


الغريب 
(شَفَاعَةٌ): الشفاعة هنا : الشؤال في التّجاوُزٍ عن الذّنوبٍ والجرائم 38 
(واضکات تثلی): آياتٌ ضرت 
(يَوْم الم قف): أي: یوم القيامة. 
2 ر 3 ۳ 
(حبالة الأشرا): حبال الصيد التى ینصنها الصَّيَادٌ . 


الشرح 
(۲۰۰- ۲۱۱) بینَ الناظمٌ في هذا الفصل آقساع الشفاعة: المثبتة والمَنْفيّة 
ودکه ثلاثة آنواع للشفاعة التى تَماها الق 
-١‏ الشَّفاعةٌ الشَّرْكيّةُ: وهي التي تُطْلَبُ إلى الاصنام أو الأنيياء والصالحينَ في 
فبورهم. ويرَعُمُونَ أنّها قربهم إلى الله زَُلْمَى. وقد سَمّاها الله عبادة لغيره كما 


شم 


في قوله: ردو من دون الت ما لا یره وا مه رو لورت هود شلوا 
1 1 تشون | یا لايَعَكَمُ في الم سوت ولاف الا رنه و هما 
الوه [یرنساه و اها کذلك شرگا. 
5 8 توس َ 8 
ولو كان لصو يَشْفْعٌ من حین موته إلى يوم القيامة؛ لم يك لقوله: 
الايد سد وَلَدِ آم يَوْمَ لیامت اول شافع...» ” فان في ذكر يوم القيامة وأوَّليّته. 
۲- الشّفاعة من دون إذن الله. 
#ك الشفاعة عن لاياضَى مو الم کر 


(۱) التّهاية لابن الأَثِير (۲/ 586). 
(۲) الصحاح (4/ ۱۵۹6). 
(۳) م (۲۲۷۸) عن أبي هريرة. 


و5لیلهما قوله تعالی: + سکم تنل ف لسوت لا لقن تمر الان بر 
آن یدمن یار 3 [النجم]. 

وقوله: ۳ مَوْعُودَةٌ...): هذا تعلیل لبُطلان الشفاعة المَفية: بأنَّ الشفاعة 
خاصّةٌ بأهل التوحيدٍ لا أهل الشرك. 

ثم بين الناظمٌ الشفاعة لت وهي التي جاء بإثباتها اسر وهي أنواحٌ آیضا: 
١‏ - فمنها خاصٌ بالنبيّ من وهي آنواغ: كالشّفاعة العُظمَى في آهل المَوقفٍ. 

والشفاعة في أهل الكبائر. 
2 اكد ان والمّلائكة والصالحينٌ. 

قوله: (يَ لَه الْحَقَّ...): دُعاءٌ مر الناظم أن تَخصّلَّ له شفاعة النبيّ و 
0 

وقوله: (حِبَالَة الا شراك): شبّة الشرك بالله الذي يَدُعُو إليه شياطينٌ الانس 
والجنَ بحبال الصَّيّاد. وفي البيت لطيفةٌ بلاغيّةٌ وهي استعمال الکلمتین: (الاشراك 
ا ر الجا العاف 


قال القاضي عیاض: مدع هب أهل ال : جوا الشفاعة فلا ووجوثها ناء بصريح 


ا 71 


قوله تعالی عبر لاک شتا مادم ان کمن وَرَضِىَ لرل ق 4 رط)» وقوله: او 


و 


لشفعوت. تالا ارو 4 [الأنبياء: ۰۲۲۸ وأمثالهماء وبختر الصادق ووسر . 
وقد جاءت تس القن بمجموعها لوب بضكّة الشفاعة : في ي اجره 
SS E Es‏ 


ی 
الا ری تال از مهاس ليها اتويد 


النار» واحتجوا بقوله تعالی :فافع هر شقة وین 63 [السنراه وبقوله تعالی :ما 
یبن من َير تلاشفیع بط ©4 [غافر ]» وهذه الآيات في الکمّار 

وما تأویلهم أحاديتٌ الشفاعة بکونها في زيادة الَرَجات؛ فباطل. وألفاظ 
الأحاديث في الکتاب وغیره صريحة في بُطلانٍ مَذْهَبهم ولخراج مَنِ استَؤجَبَ 
الا 

قال شيخ الإسلام: آبو حامد العَزاليُ وغیژه یقولون: من كان کر صلاةٌ على 
نبیر كان ی بالشفاعة من غيره. وكذلك من كان أحسَنّ ظنا بشخص 
واکتر تعظیما له: کان عن بشفاعته. ومذا علط بل هذا هو قول المسركية الدية 
الوا تو ان الملافکة و لند ينارق 1ن من آخت اعدا دوق الملائکة والأنبیاء 
والصالحی وواه - كان ذلك سببًا لشفاعته له. ولیس الامر كذلك؛ بل الشفاعة: 
سه توحيد الله وإخلاصٌ این والعبادة بجميع أنواعها له» فكل من كان أعظَّمَ 
لخلاضا كان أن بالشفاعت كنا اله ای بساتر آنواع الرحمة. 

فن الشفاعةً: مِنَ الله مَبْدَؤُهاء وعلی الله تمامهه فلا یشم أحدٌ لا باذنه» وهو 
الذي یادن للشافع» وهو الذي يقبل شفاعتهُ في ا او ا سيك 
من الأسباب التي بها برعم الله من یرحم من عباده. وأحق الناس برخته هُمْ أهل 
التوحید والإخلاص ۲ 


5 
0 


قال العَلامَة ابن ال ١ك‏ لمت الشفاعة أنلية عند اكه َة من أن يَقْمَل شکا أو 


و ا وتان واا و 


(۱) شرح مسلم للنّوويٌ (۳/ ه"). 
(۲) مجموع الفتاوی .)٤۱٤/۱٤(‏ 


شرح | لمنظومة 


تطقاء ولك انا ام القرة 1 تم فى خاي یی هما سای ر ا 
لیوا من الوَرَثة. 

رار نك الفا صریاه را ارج ف تجؤزوة يدل 
انار أحَدٌ من أهل الّوحید» وهذا بخلاف المعلوم المتواتر من صوص ال 
بدّخول بعض آهل الکباتر النان ثمّ خروجهم منها بالشفاعة» ومع هذا التواتر الذي 
Na‏ بقال بجواز لا یدشُل اد منهم الناز؛ بل لاب من دخول 


۰ ۰ م ا 0 2 
بعضهم. وذلك البعض هو الذي حفث مَوازيئه ورجحث سیّاّه» كما قال الصحابت 
وحکی آبو محمّد بِنُ حزم هذا إجماعًا من أهل السّنَّةِ . 


11۱ ۳ 
قصل: في تغیبرهم اسم الشرك الأكبر» وتشمیته توملا تَوَصّلًا إِلَى الصَلال 
قبي على الا 


قَدْ فَتَحُوا للق زك بَابا وَاسِعَا بِشُّبَهِ وأبطلوا الشَّرَائعَا 
ووس م 


ر CT‏ ر 7 
E N‏ ےلو دوا 


7 ع ا ر و 2 ف عع رم 2 
تاذو اللَفنَ عاکفین رما قولوا: ادا عدا وس بالدّعا 
عع و ره 1 و و ۳ 

اقول #الخشوع والخشوغ لا رد ان 


الغريب 
(الشرًاتا): السريعة وال ما شرع الله لعباده من الدين 0 
ي لوا عليه ماظن . 
17 طرق المنحرقين زاب اعا (ص۵۷۰). 


(۲) تهذیب اللّغة (۱/ ۲۷۱)ء والصحاح (۱۲۳۰/۳). 
۳( الصحاح (۱6۰/4). 


۱ ا N‏ 
9 مف | سابل الترجيد هكات جلها لزید 


الشرح 

(۲۱۲) أي: أنَّ مولاء المحاربِينَ لدُعاة التوحيد فتخوا الطريق لكل شرك 
بسبب مقالاتهم وشبهاتهی وتَغْيبرٍ الأسماء العا إلى آسماء شرعیّف وتزکهم 
للنُصوصء وآفعالهم الشنيعة في الشّكوت عن آنواع الشرك تلبیسا وتَدلِيسَا فبطل 
كنية من الشّرع میتی :۱2115 

ويشيرٌ الناظمٌ إلى أنَّ من أقبح ذلك أنَّ هؤلاء القبورئینَ سَمّوا دُعاءَ الاموات 
e‏ وقد قال الله E‏ 

ما لسع ولا کان ممت بإ اشرت الین 4 [برنس]» وقال: ومن ا 

ل 
اش ٤وا‏ د وکام آدتهترگفرن @14الأحقاف!. 

«فإن قيلَ: يَجورٌ أن یکو لفظ الاستغاثة بغير الله بمعتى لش فمعتى قول 
المستفیث: أمعيث برسول الله وبقلان الولة؛ آي: انكل برسول الله أو بالولة: 
وصح حیتنذ أن یقال: جوز الاستغاثة في كل مايُطلّبُ من الله بالأنبياء والصالحينٌ» 
بمعتى أله يجوز التوسُل بهم في ذلك» ويّصِحٌ لفظا ومعّی. فالجوابُ: أنَّ هذا باطل 
من وجوو: 

أَحَدُها: أنَّ لفظ الاستغاثة في الكتاب والسُنَ ا الکرّب إلما هو مستعمّل 
ارا امسر مار استغثت ث فلانا واستخلت به يمعتى 
طَلَّبْتٌ منه الإغاثة لا , ت با 
أنَّ الاستغاثة لا َجوژ بغیر الله فيما لا يقد يق عليه إلا الله وقول القائل: استعَفْتُ 
بمعنّى توّ وسات جاهو هذا كلام لم ينطق به ین اَم لا ی ولا جار ولم 


شرح | لمنظومة 


يقّلْ اعد مثلّ هذا ولا معناه لا مُسلمٌ ولا كاف والقائل: أستغیث بفْلان نك أن 
SS‏ 
الثاني: أنه لا يُقال: اس ُت إليك يا فلان فلا أن تفعل بي كذاء وم تال 
استث بقُلانِ أن قعل بي كذاء فأهل الل يَجعلونَ فاعلَ المطلوب هو المُستغاك 
yad‏ تجدلوة الا نگ هو او المظلوك اس NB‏ كا رمم لا 
به وقولهم: یله للمسلمِينَ أَحَدُهما مطلوبٌ؛ والآخَرُ مطلوبٌ له لا مطلوبٌ به. 
ا أن من سان بشيء آو و به لا يكر مخاطبّا له ولا ابه ان 
قول السائل المُتوسّلٍ: أتوَسّل اليك يا إلهي بفلان» نما هو خطابٌ لله لا لذلك 
ويه اب ا ا الو 
لله؛ فحصّلّتِ المُشارَكةٌ في سوال ما لایر عليه الا الله وکل دُعاء شرع لا 
ن يکود الله هو المَدْعُوَّ فيه كالأدعية التي جاء بها الكتابُ والسَُّةَ مما ق الله 


ا 


59 
عن عباده الصالجين» من آهل السموات والأرّضِينء ومّا شرَعه لعباده المؤمنين» 
ومئا ار به عن خلت وا : به علیهم في آلا یو غير كما قال تعالی:9 ولد 
داوم َعَم میم بونج رنه اهورین كرب الْعطير©©4 انصانات]» وقال: 
ماد کادی من ل ات تا لته وال ما تکرب طبر ©4 
اليا وقال عن ابراهیم: # ري آعَفرلی ودک ولس مكل بق مومت وللمژمینت 
مت 4 [نوح: ۲۸) وقال: رب هب لک وآلجقن الصَلِحِينَ وخ 
e‏ لآية الشعراء] ... إلى غير فلكم الایات الذالة على 
هذا المعنی. 


۰ 2 5 ا خد ضر 3 ۶ 7 04 
فالاستغاثة بالنبيّ صَعیََ أو بغيره من الانبیاء والصالحین وغیرهم في 


ی 
الا جور الفيكة ف سال اتوید مهاس يج ليها اتويد 


کل ما يُستغاثٌ الله فيه - على معتى أله وَسيلةٌ من وساتل الله -: قولٌ لم یف به 
أَحَدٌّ من علماء المسلمين» ولا مِنّ الصحابة ولا التابعين ولا تابعيهم ولا أئمة اتب 
المُعتَدٌّ بهم ولا علماء الحديث والتفسیر بل قائل هذا القول مر على الله مسل 
على المسلمينّ» ولا يخر زج مدلول قال ذلك في للغة المعروفة عن أن يكو گفرا؛ 
إذ معناة: طلَبُ الإغاثة والتخليص من جنس الكربة والشَّدَة سواءٌ كان طلَّبُ ذلك 
م الخالق أو المخلوق» وإذا كان کذلك فهذا القول فعضي أنه يطلب من المخلوق 
الحيّ أو المیّت إزالة رای و وکشف اليدب والقّخط بإنزال المطر 
e‏ وکشف کل وار وفریج گل 2 عَم والنّصرٌ على الأعداء في الدّين 
وازالة الكفار والمشرکین» وذلك هى ال ت الال والقفاها: الصارف 
والمشركين» مع اعتقاد هذا المُستغيث السائل أن لمن استغاّة وسألّه من المخلوقِينَ 
قُدرةٌ كاسبةٌ وأنّ سار فعله كائنٌ بتأثير الله وكسب مِنّ العبد » ولكنّه سألّه ما استغات 
فيه ملاحظا ومُجردٌ المسوول ما تس المخلوق المُستغاث: أو على معتى أنَّ جاهَه 
قادِرٌ على تحصیل ما طلّب منه استقلالاء ولا یرم مدلول استخائته عن أن يكوقّ 
سور ماس اهر سا لیا ليقن دز عليه إلا الله زيادةٌ على اعتقاده 
قدرة الجاه على إيجاد المطلوب وتحصيله 

الرابعٌ: أن لفظ التوَسّل والتوجٌه ومعناهما یراد به أن يَتوسَّلَ إلى الله ويتوجة 
إليه بدعاء الأنبياء والصالحينَ وشفاعتهم عند خالقهم في حال دُعائهم ایا فهذا 
هو الذي جاء في آلفاظ السلف منّ الصحابة رضوانٌ الله عليهم كما في صحيح 
لبخاري: مر بنَ الحطاب رضي الله عنه استشمّی بالعبّاس وقال: اللَّهُمَ إن كنا 
إذا جا وسلا إلبك با شيا وان مول اليك ب نبا فاسقتاء تر 


(۱) سيأتي تخریجه. 


شرح | لمنظومة 


فهذا إخبارٌ عن مر رضي الله عنه عم انا یفعلون ونوسل منهم بدُعاء العبّاسٍ كما 
کاوایفعلونَ بدغاء الب فاد وكذلك معاوباً بن آبي شفياة لكا اشد 
بأهلٍ الشام تسل بدّعاءِ يزيد بن الأسوّد الجْرَشيّ» وهذا هو الذي عناء الفقهاءً في 
کتاب الاستسقاء في قولهم: يُستحَبٌ أن يَستسقي بالصالحينَ وإذا كانُوا من أقارب 
رسول الله اكيرم فهو آفضّل, وكذلك الأعمّى الذي ی الب مود 
فقال: ادع الله أن يُعافينِي! قال: (إذ قنك وكرت لكه وإن شلك ی 
e‏ ا موی وهای 
و ی ارم يا محمد إنّي أ َوَبَهُ بك إلى رَبّي في 
حَاجتي هذه لِتَقُضَى 5 E‏ تن يع) ۱0 

وقد طلب من النبن ص وس الذعاءَ - لیشفعه الله بذعاثه وس كما 
طلب الصحابة من النبن الاستسقاء - فدعًا الله له وأمَرّه ور أن ال الله 
بول شفاعته فيه وقوله: (يَا مُحَمدُ ِي أتوَجَهُ بك ی الله في عحاجتي هذه لتفضی) 
خطابٌ لحاضر مُعايّنٍ في قلبه كقولنا في صلاتنا: السّلامُ عليك یه لب ورحمةٌ الله 
وبرَكائه» وکاستحضار الانسان مُحِبّه أو مُبِغِضّه في قلبه فیخاطبّه بما يَهُواه بلسانه. 
وهذا كثيرٌ في لسان الخاصّة دُونَ العامّة» ومعناه: أَتوّبَّهُ إليك بذعاء نبيّك أو شفاعته 
المُشتولة على الذّعاء لي؛ ولهذا قال في تمام الحدیث :الله شَمْعْهُ ف وهذا مق 
على جوازه. 

وقد مت السُنّةُ أن الح يُطلَبُ منه الذّعاءٌ كما يُطْلَبُ منه سائر ما در عليه 
سواءٌ كان بلفظ الاستغاثة أمْ بغيرهاء ومنه ما فص الله عن الإسرائيليٌ المُستغيث 


)۱( حم (۱۷۲۱) ت (۳۹۷۸) وصححه سك (۱۰۲۰) ق )١17/05(‏ وصححه خز (۱۲۱۹) و ك (۱۱۸۰) 
عن عُدْمَانَ بن خنیف. 


۱ ار N‏ 
لا یل | مسال الترجيد هكات يتج یه لزید 


بمُوسى على القبطی في قوله تعالی: ‏ مت اى من یتیس اى من دوه رڪ 
موم 4 [القصص: ۰۲۱۰ أو کاستشفاع الأمّةِ من آهل الموقف بالا والطواف علیهم 
يسالوتهم أن وا إلى الله في أهل الموقفٍ عم وأمّا المخلوق الغائبٍ أو الميِّتٌ 
فلا يُستغاثٌ ولا يطلب منه ما لا يقد يقد عليه لا الله ال 


3 


¢ ۲ 


GE 


اا ان ا فيه جال واه شتراك بحّب الاصطلاح» ET‏ 
الصحابة والتابعينَ طلَّبُ الذّعاء من النبن أو الصالح أو اجه بدُعائه كما قد 
عنهم ودُعاؤه مت من أعظم الوسائل عند الله وأمّا معناه في لخد هؤلاء 
لمعانیین فهو أن يَسألَ الله عر وجَلّ بذاتِ ذلك المخلوق وی عليه تعالى ب 
أو یس ذلك المخلوق تسه على معتى أنه وسيلةٌ من وسائل الله ب فق بذانه 
ویسال منه شفاعتّه واللهُ تعالى واحدٌ لا شريك له في عبادته ولا في مُعاملته 
ا ل 
مخلوقاته؛ فلا قال آفسشت ث عليك يا رب بَِبيّك أو بجاهب ولا بملائكتك ولا 
دی ا تا تا 
الأنبياء والصالحينَ ومَحَبَة الله لهم وحصول الجاه لهم عند ليس بها ما يُوجِبٌ 
حر امشو داشا بل ستپ یمن مکتهم رطعو راهم فا 
و و ای دس 
۰ اکآ" 5 


م 


یرت ءامواوعیاوا الصللحت ویر درش فصّله هک [الشورى: 1؟]. 


a الا‎ 


19 ۳ سو ساسج مخ‎ 5 e 
تون مت 97 کاله وه ورڪ د دوکر [آل عمران: ۳۱ فام مجرَد سواله بهم وبجاههم‎ 


شرح | لمنظومة 


من غير اثبع لما جاء به سول فلا یه وان عم جاءٌ المسؤول به عند الله ولا 
ينال نصيبًا من شفاعته لوجود المنافي الذي هو عدم الاتباع فيما جاء به ارس ول 
ِنَ الوحيدِ لاله کل العبِيدِء ومع عم المُنافي ووجود التوحید فلا نقول: إِنَّ سوال 
اللو بأحَدِ من لته کف بل مكروةٌ كراهة تحریم على الاصَع» كما قال به جمهوژ 
العلماء لِمَا فيه من الاقسام على الله بلق وهو تعالی لا يُقِسَمْ عليه بشيء من 
المخلوقات. ولكنَّ كثيرًا من الناس تَعوَّدَ ذلك كما تَعوَ رَد الحَلِفَ بهم. حتّی يقول 
أحَدُهم: وحَقّك على اللهء آو: وحقّ هذه السَيبة على الله . 

والله نما یسم عليه بأسمائه وصفاته؛ كما قال جل شأئه: و لاسما لس 
ودب [الأعراف: ۰۱۸۰ وكالأأحاديث الواردة ذ في السَّتَنِ عن بُريدة بن 
رسول الله َو ضوع رجلا يقول: له ّي سالك الک آنت ۹ 
نت اعد امد اي لم لذ ول ولد وم یکن له فاحل فقال: ل الذوالة 


پالاشم الذي إِذَا سكل د به » أغطئ ود دعي به ت آخرجه او اود رغ 


ی لإا ل e‏ ا : 
الأحدٌ اه و الحدیت بتمامه 9) 


ی ار وسجه ن و 9 نی الق بلق 
الحَمْد لالهلا آنت الْحَنَّانُ ان بیع السَّمَوَاتَ وَالأَرْضء یا دا الجلال رگم 


ي و 


یا ع یا یوم فقال النيق میت (أنَدْرُونَ ب دعَا؟) فقالوا: الله ورسولة 


8 


)۱( حم (۲۲۹۲۵) د (۹۳ع۱) ت (۳۷۹) وحسّنه عب (4۱۷۸) ش (۲۹۹۷۳) سك (۲ ۱۹۰ ۱) ق (۲۸۵۷). 
(۲) حب (۸۹۱). 


۱ ا ا 
زر ف | ف مسال ید ونهتا تال اتید 


أعلم؛ فقال: (وَالَّذِي هسي بیده لد عا الله باشمه الأَعْظّم الذي دا دْعِيَ به أَجَابَ» 
15 و Nee CC SBA‏ 
فوا 

ون قال: أَسألّكٌ بايماني بك وبرشولك ومسي له ونحو ذلك فقد حسَت؛ 
قال تعالی في دُعاءِ المومنین: نبا سَمعتا متادیابتادی دیمان ات انویر 
<<« وقال تعالی: # E TO‏ امتافاغفی 
آکاذنوبتاووکاعتاب لک ©4 [العمران]» وقال تعالی عن الکواریین: امتا 
هه 2 بَا مح لهد © 4 [آل عمران]. 

وکان اب مسعود رضي الله عنه پقول؛ المع إك آمرة ني فأطْغدٌّك, ودعَؤْتني 
فأجُنتك فاغفْرُ لي» ۰۳ ومن هذا الباب: ل الثلاثة الذين آصابهم ا فووا 
ا ثم دعوا الله بأعمالهم ففرَّجَ عنهم... 

في الصحیحخین عن ابن ين 

ly,‏ السائل في قوله: للم اي سالك بمعاقد ال من عوشك» ففیه 
قولان للعلماء: قال الشيخٌ أبو الحسَنِ القدوري في کتابه المُسكى بشرح الکرخي 
المعروف والمشهور عنه» وقد عقَدَ فيه فلا في باب الكراهية ونقل فيه عن بشر 
بن الولید أله قال: سيعت آبا یوس یقول: قال آبو حنيفة رضي الله عنه: لا بغي 


6 0 


لاحد آن دعر الله الا بوا آن یقول: بمَعاقد الع من عزشك» آو: بحق لقك» 
پر 7 A‏ ۳ 1 ۳ 5 5 6 
وهو قول أبي یوسف. فإن قال: بمَعاقد العز من عرشك هو الله فلا أكرَه هذاء وأكره: 
بح فلانء أو بِحَقٌّ أنبيائك ورُسّلِكء وبحَقٌ البیت والعّشعر الحرام قال القدوري: 


(۱) حم (۱۲۱۱۱)د(۱6۹۵)ت (۳۵48) وقال: ڌا عدیث ريب ین هذا الوَجْهِوَكَدْرُويَ من یر دا الوَجو 
عَنْ آَنس. س (۰ ۰ خب ۸۹۲ وعنده ؤكر ON‏ 

)۲( الدعاء لمحمَّدٍ بن فُضَيْلٍ الضبّي ( ۰) والتهجّد لابن آبي الدنیا (۲۹۳). 

(۳) خ (۲۲۱۵) م (۲۷۳). 


شرح | لمنظومة 


المسألة بلق تعالی لا یجوژ؛ لأنّه لا حَنَّ للمخلوق على الخالقٍ فلا تَجورُ. 

وقال اي في شرح المختار أيضًا: وما حلي آبي سعيد: سالك بى السائلین 
عليك وبکق مَمْشايَ هذا فقد رواه عَطَيه العوفيٌ» وفيه وهَنْ» ومع تقدير تُبوته إِنّما 
هو سؤال الله بأفعاله؛ ان حقٌّ السائلین أن يُجيهم وح المطیعین أن شيبهم» كقوله: 

اضر ییوت 4 [الروم!» وقوله: 

مرانک [التوبة: ۱۱۱]) وقوله :ڪب رر ڪر ڪل تشه لحم [الأنعام: ۶5 وقوله 
مر في حدیث معاذ بن جبل: (عنٌ اللو على ایا آن ی ول شرا 
شید حى المباد عَلَى اللد دا فعلوا ذلك ألا يذب © أو هو سرا باعمالهم؛ لان 
المشي إلى الطاعة وسوالَهُ امتثالا لأمره عمل طاعقه وذلك ین أعظم الوسائلي المأمور 
بها في قوله تعالی: تاها أبن ءامدو له ووأ إو اة 4 الائدة 1۳۰ 
وقد َجمَمٌ العلماء نها القربةء ولا قربةَ أعظّمُ من عمل الطاعة. واللهُ أعلم» 0 

(۲۱۳) آي: ومئّا شرع هؤلاء لأتباعهم آنهم حصّرُوا لهم الشرك في الشجود 
لغیر الله» وكذا اعتقاد شريك لله في ژبوبّته. وما وی ذلك فافعَلُوه واعتقدوه في 
الاولیاء والصالحينَ وغیر ذلك. 


قال الشَّيحُ محمّدٌ بن عبدالوماب: معلومٌ أنَّ المشركينٌ لم یزعمُوا أن الأنبياء 
والأولياء والصالجیع فار كرا الل كلق السموات والارض؛ واستلوابشيء من 
التدبیر والتأثير والایجاده ولو في لق درو من ارات قال تعالی: ون سا رشن 
اق لسوت وال ليقو انهل یش رما ود من دون ان ادف لبط 


(۱) حم (۱۱۱۵۲) ق (۷۷۸) ورواه ش (۲۹۸۱۲) موقوفا وهو آشبه كما قال آبو حاتم في العلل (۵/ ۳۷ 

)۲( م ۳۰ 

(۳) انظر: التوضيح عن توحيدٍ الخلاق. في جواب آهل العرّاق؛ للشیخ يمان بن عبدالله اب الشیخ محمد بن 
عبدالوَمّاب (ص ۰۷ ۳۰ 


از 
ارو( اقب( | ف ایل نید وكاب يجا ها کید 


مه اوري مر او ون رگ 


هن کت طروه اراد تمه هل هن مُت ڪٿ تَحَيْوْ ڪي هه 
12 اكيت © 4 [الزمر]» فَهُمْ مُعترفون بهذاء مُقَرُونَ به» لا نازعون فیه؛ 
ولذلك حشن مَوقِعُ الاستفهام وقامت الح بما أقَرُوا به من هذه الجُمَل» وبطلث 
عبادةٌ من لا يكشِفٌ الضّرّ ولا يمك الرّحمةً. ولا یی ما في اكير من العموم 
والشمول المُتناولٍ كَل شيء 7" فخ هد تخي 


- 
3 


قال تعالی: ین رهم یلهالا وهر مرت 9 )4 لبرسف!» ذگر فيه 


و 0 ۶ ع 2 
السلف کابن عبّاس وغیره: أن إيمائهم هنا بما أقرُوا به من زبویّته وملكه؛ وف 


شرگهم المذکوژ بعبادة غير الله ۱. 


- 
7 - 


و 


2Î PIN. 3 -‏ كر ال و شم 
وروی الطبري عن مجاهد: لو نکمم ب الا وهرمشروت 4 [يوسف]: 


و 


و ۳ 
ایمانهم قولهم: اللهُ خالقنا وير رقنا ويُميناء فهذا إيمانٌ مع شرك عبادتهم غيره. 


۱ ۳ ۲ 1 و ۲ بو عم هب رگ 32 3 
قال الطبريٌ: يقول تعالی ذكرّه: وما يُِرُ ار هؤلاء - الذينَ وضف عرَّ وجل 
0 سم 9 


6 5 مر رین لنچ مرا ما و ا مر اک وود سر وج وض وی 5 
صفتهم بقوله: 8 و ڪان من یت نی سوت والارض بمرون لها وهر ها مُعَرضُوت 46 
3 4 2 ده 8ع اس 
[يوسف] - بالله آنه خالقه ورازقه وخالق كل شيء ۶ إلا هم مشروت © 4 [يوسف] 
في عبادتهم الأوثانَ والاصناع وانخاذهم من دُونه آربابّاه وژغمهم أنَّ له واه تعالی 

الله غا لون 


5 
۳1 


آنا 


20 


(15١5؟)‏ أي: وقال دُعاةٌ السرك لأتباعهم: لازِمُوا قبور الصالحین ونادوهي فان 
هذا لا یُسمّی دُعاءً كالذي فى قوله: إِنْتَدَعْوهْ رْلَايَمْمَعُوأ دعاك ... 4 [فاطر: ۱6] 
فحرّفوا اسم الدضاء إلى (لنداء) اغا 


(۱) الدرّر السَّّة (۵۲۰-۵۱۹/۱). 
(۲) تفسیر الط (۳۷۲/۱۳). 


شرح | لمنظومة 


(۲۱۵) هذا رد من الناظم على تلبیسهم في النّداء: فإله بكر بين (الشجود 
والداء) بألّه لا فرق بيتهما مع الخضوع؛ لا لب الشجود هو الخضوغٌ والخشوغ 
اال قاروا عند العام العاقل» وعلی ذلك دل التَّداءُ في کتاب الله: 

اه رايا سوا ار ورك 
ORE‏ لدان نتن لدان وا تزع مرالتممیت 8 يانه وقول معا 
لد کادی من فل اس تج تال هون َا گرب العطبر ق4 [الأنبياء]» فمن 
ات هذا لغير الله فهو شرك. 

ولاجظ النداء ys‏ كما في قوله عن جبریل: قاد امن 
هآ لحز قد تهرك کت سر © 4 رسمه رف رتاک أن 55ذ 

ل کی مک 538 [هود]ء فلا مدل لهذا ذ في ارات 


قال الناظمٌ: إسنادٌ الخطاب إلى غير الله في شيء من الأمور بياء النّداءِء إذا كان 
عِ 


ل على رَغبة أ SS‏ قال رسن الله 


4 
0 


:لام مخ العبادة) وقال تعالى: لدو لل 4 [الرعد: 14]» وقال 
تعالی: فلا e‏ ڪر ت ڪون من ْمَعَن © 4 [الشعراء]» وقال تعالى: 
72 3 امن یاس > روت 4 


031 ریک آدغون استجب کم رن و رون عن عبادنی و 
جر داخریرت 46 اغافر]. 
وم ال على أن لش ال نما ذگونا ع العا بلا ك قوله تعالی؛ 


» رايت اد تادی رَتَه كن من الشركة ا / عن الحيوت E‏ 
کت ما بهه من طر4 [الأنبياء]» وقال لاک دما تست ار و [آل عمران: ۰]۳۸ وقال: 


(۱) ت (۳۳۷۱) عن أنّسء وتَقدّمَ. 


أ ام 3۳ 
ل ف مسال وید وَمْهِمَاتٍ يَحَتَا اه الممنتفيد 


کرحم ریک عبد زگ رئاج دی َر حًا @) إلى قوله: «وَلَرَ ڪن 
بدعايك رب سَقَيًا@€ [مريم]» فسمّی النّداءَ المُتقدّمَ في هذه الایات: دعاب والذعاءُ 


ممنوغ؛ + لأنّه عبادةٌ وهذا لا مَحيدَ عنه» قال تعالی: وم نع مم یلا لا 


۳ 


ردنب نما جسابه عند ره لایفلخ آلگفرون )4 [المؤمنون]. 

وأمّا النّداءُ المُجِرَّدُء الخالی من رَغبة ورَهُبة» فليس ا التزاع» وان كان 
ع 2 ۳ ۳ 2 2 مر ود اتير 
ال اجره مره عدر پم وما كاذ ونا زكرا N‏ 


رس حرس و 


في قو له : « وت من‌جایبا ورا لايم وه ًا [مريم]. 


ومنقال: يداني سول حون وقولي: يا رسول ای خالء مجر که حم 
قولي: يا فلا بل أو: يا فلان ارخ؛ فقد کذّب. فإذا لم یک كذلك» فهو حَقيقة لعاء.. 


فاعرف الَْرْقَ بینالنداّین» كما عرفت الفرق بين قوله مليوس : نه لا يُسْتَعَاتُ بي» 


و 


ام يُسْتَعْاتْ بالله) ۳ وقوله: # َاَتَعََة ی هن شیعته» عل أأَزِى من َو [القصص: .[٥‏ 


-_ 


4 و ۰ ) وقال الهَيدميُ: ورجاله رجال الصّحيح غير اب لَهیعت وهو 
حشر الحديف: ااه وقد رواه حم (5 ۰ وابنُ وب كما في (تفسیر الق رآن من الجامع لابن وهب) 
(۱/۳ و حا (۱86۲۷) وال له والمعافى في ال (۸7) واب سعد في الطَبقاتٍ (۱/ ۳۸۷ و يع كما 
في المقصدٍ العلي (۲۹۷۲) من وجو آخَرَ بمعناه مُطرّلا ومُختصّرًا عن ابن َهیع عن الحارث بن یزیك عن 
1 وه ته ی امسر سمو رون 
وتعالی»» وا متفه هگ چا في تفسيره (۳۳۴/۵) ولعله اس ۰ ت الفط فطل وائا المختضد فلا ترا 
فيه» بل لا بأسّ به للاستشهاد على طريقة مُدماء الحْمَاظ؛ ولذا أورّدُوه في تفاسیرهم وسانیدهم كما ثری. 
قال شيخ الإسلام ابن تيم في رده على البكريّ حينَ ضمت الحدیث: هذا الخبرُ لم يذكرْ للاعتماد عليه بل در في 
ضمن غيره يتن أن معنا موف للمعاني المعلومة بالكتاب والسُنَِ كما آله إذا در کم بدلیل معلوم در ما یاف 
از اخرسیل ماقران العلداووغير خلت لكات دلب ال شا ونر 1 2۷ ترجه مر جلف 
عليه في خکم شرع ولهذا کات العلماء ۶ تین على جواز الاعتضاد والرجیح بما لا يصأحٌ أن یکون هو الحمدة 
ِنَ الأخبار التي کي بعضي رواتها لشوء فظ أو نحو ذلك ویر الصحابة وب بل بأقوالٍ المشايع 
والاسرائیلیات والعنامات مما يصأّحُ للاعتضاد فما يصلّحٌ للاعتضاد نوع وما يصلّحُ للاعتماد نوعٌ. 


وهذا الخبر من النوع الأول فا رواه الطبترائي في شعجیه من حدیث ابن لهبعة» وقد قال أحمڈ : قد کیت حدیت 
الرجُل لأعتبرٌ وأستشهدَ به. مثل حديث ابن هيعة؛ فان عبد الله بنَ لَهيعةً قاضيّ مصر كان من آهل العلم والدّينِ 


شرح | لمنظومة 


۳ 


وق لا ف ل القران ا 
وقد آشارّ الناظمٌ فيما سبَقَ إلى تلبیسهم بتغییر الاسماء فقال: 
قد عاضوا هذا بتلفیق ال وا ار من فیح الب 


هم عَنْ فغلٍ شيء يَقْدِرٌ 


تَعْرِفُوا مَقَاصِدَ السََرِيعَة 
۴ ش بهم على الطعَام وال ER‏ 
وم یحالف عیر آفل الْعَارِضْ بل ليل عندشم یک ارض 


اذ فاق عَلَى هَذَا افد 


2 


تفای العلماء» ولم يكن ممّن يَكذِبٌ باتفقهم. ولکن قیل: إن كه احترَقتْ فوقع في بعض حديثه غط ولهذا 
فقو ین تن حدّتَ عنه قدیما وب من حدّتَ عنه حديتاء وأهل لسن یرون لهء والشیاق الذي کر فيه هذا 
الحديثٌ في جواب ال لفظه : فا ما لایر عليه إلا الله فلا جور أن لین الله؛ یل ذلك لا 
من الملائكة ولا مق الأنبياء ولامن غيرهم... إلى أن ذگر الحدیت يك؛ لا فيه لفط الاستغاثة التي كان فيها ار 
وهو في کتاب مشهورء وقد روی الناس هذا الحدیت من أكثرٌ من خمس متة سََةٍ إن كان ضعيفًاء وإلا فهو موي 
من زمانٍ لیخ وا وما زال العلماءٌ ٤‏ یقروون ذلك ویَسمَعوته في المجالس الكبارٍ والصفاره ولم يقل 
أحَدّ من المسلمينَ : إن إطلاقٌ القول هلا يُستخاثٌ بالنبيّ تیور كفرٌ ولا حرامٌ. 


وکان في إيراده بيان تم تم العلماءِ والسلفب بهذا اللَظِ ولو كان عبداللو بن لهيعة ذاكرًا لا اه ولم که 
السسلمون عليه» لكان في ذلك تست لهذا الإطلاق؛ فان الرججل قاضي صر في ذلك لاه وهو ه من أكبّر العلماء 
التي وتظی لب بن سعیه الط الذي وفع في حديئه لا يمه أن یکرت من آهل الاجتهاد وتا ثل محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى قاضي الكوفة»ء وكان زمائهما ُتقاربً؛ اه من آعیان الفقهاء اَي وان كان في حديثه نت 
وكذلك گريكبنْعباله وأبو عتية ومحمّدُ بن الحَن وغیژهم مِنَ المشهورین بالقنا إذاُكُلَمَ في حدينهم لم مغ 
هذا أن يكوثوا مِنَ المجتهدينَ نذا كان راغ في إطلاق تفش وقد أطلقه أحد هو لام العلماء إا را وا ذاكراء 
وسَِعَه الناس منه ون لوه عنه ولم رت أن آعذ أنكرّم؛ عَم أن علماء المسلوين وكامو بش هذا الل و 
یکلم به ليس ارف للإجماع ولا مُبتعًا لفظًا لم یسب إليه. انظر: تلخیص کتاب الاستغائة (ص ۰6۳۰۷ 

(۱) اراس (۵6۱/۱- 04۳). 

(۲) أَصلها: استقّيّ فمف التشديدٌ للقافية على ما أوجبه المَعَرَّئٌ وتلميذه التَنُوخيُ. انظر: رسالة الصاهل 
والشاجج للمَعرّيٌ (ص446). وکتاب القوافي للَنوحي (ص ۸). 


او 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب ياج یه اتید 


۰ تکرب‎ ١ 
du < دم و‎ 
يسْتَفِيث): يطلب ا 2 اض‎ 


(أَحْمَدٌ): هو التب ماعرس وهذا من أسمائه التى جاءث فى كتاب الله. 

۳ 9 
(الطغام): هُمْ آراذل الناس. 
(الْعَارض): العارض في القرون الثلاثة الا خرة اسمٌ لمدينة: الوّیاض والدَّرْعِيّة وما 
1 2 و واش رو رو و و مت 
حولهما من القرّى؛ وهي: ضرما والعبَيّتة والجبَيْلة وضدوس والعَمّارية ومَْفوحة 


و 
والمَصانِع وعرّقة والحائرٌ. 


الشرح 


(۲۱۸-۲۱۲) هنا یرد الناظمٌ على شبهة دُعاء غير الله ب: 


سرامي در 
2 7 


1۳ ج سای ۱ گم رسک م رم ت سے 1 > چ 8 هک 
رت المضطرَ إِذا دعاه ربیف السو حلص خلفاء الارض لد 5 
4 ف او e‏ 2 ۳ 
الله © [النمل: ؟1]. ولمّا قال رجل: قوموا بنا نستخیث برسول الله» قال النبنٌ 

کان ی رام ۳ هو + راص و ۳ 
صاهوسر: (إنه لا یُسْتَعَاتُ پي...) كما تقدم. 


مس 


۲- أنَّ الشّرْحَ نى أن یستعید أَحَذٌ بغیر الله فیما لا يَقدِرُ عليه إلا الله؛ لقوله تعالی: 


قل غود بر لمق @ 4 الفلو]» وقوله: فل آعودبرت الاس © 4 اناس» 


وقوله: فاس یذ با © [الأعراف: ۲۰۰]. 


شرح | لمنظومة 


حل بو شَيْةٌ) ۱ وفيه دلیل على أذ کلمات الله غير مخلوقة؛ لأنَّ الاستعاذة 
بالمخلوق خر 

کمن ال مر هی عي الاستالة به في يوق عي ان لهم علي 
نانوی يما زا فد در عليه إلا الله کالحدیث السابق: «قومُوا ب با ایشا سول 
الله. .» 7 فقد کره میور أن يُستعمَلَ هذا اللفظ في مه وان كان مما يَقدِرُ ر 
علیه؛ هذا لذرائع الشرك؛ كما قال الامام المجدّد في کتاب التو حید حينَ قال: ا 
المُصطفَى مت حمَى التوحيدٍ والتأدّبُ مع الله». 

فذعاء غير الله مِنَ الجهلٍ العظيم بمَقاصدٍ الشريعة التي 7 سد کل باب يُوصِلٌ 
إلى الشرك. 

وقوله: (وَقَد تَهّى... أَحْمَدُ) أخَرَ الناظم الفاعلّ لتواققٍ القافية» والمعنى: قد نَهَى 
أحيد - وهو النبئٌ صَلَعار - عن الاستغاثة والاستعاذة بالمخلوق فيما لا يَقدِرٌ 1 
عليه إلا اللهُ. 

فائدةٌ: الفرقٌ بِينَ الذّعاء والاستغائة: «أنَّ الذّعاءً: عام في کل الأحوال» والاستغائة: 
هي الا نله في حالة الشدائده تكن د الاضه لله را وهو ای 
لدّعاء الداعِينَ المُفرّجُ لکربات المکروبین؛ ومّن دعا غيرَهُ من نب أو مك أو ولي 
أو غيرهم» آو استغاتٌ بغير الله فيما لا یقد در عليه إلا الله فهو مُشرك کاف وكما 
آله خر من الدّین فقد تجرد أيضًا مِنَ العقل» فإنَّ أحَدًا من الحَلْقٍ ليس عنده من 
الع والدّفع متقال در لا عن تیه ولا عن غيره» بل الكل مقر إلى الله في کل 


و 
شاع 


شؤونهم 


(۱) م (۲۷۰۸). 
)۲( تقلم تخریجه قريبا. 
(۳) القول السدیذ» شرح كتاب التوحیذ؛ لابن سعدي (ص 1۷). 


۳۹ 


N 
الاج ا ف سانل ید ونهتاب يختام(لتهاالنتفيد‎ 


(۲۱۹) أي: ومن تلبیسهم على العامّة: هم حکزا لهم إجماعً العلماء على 
ذلك. وقد فَعَلَ هذا البكريٌ ورد عليه شيخ الاسلام في كتاب الاستغاثة. 

وقوله: (الطّكَام وَالََْر): شهّهم الناظمٌ بالسفلة مِنَّ الناس والبقّرٍ من البهائم؛ 
لکون مَن أعرض عن التَّوحِيدٍ وحازه سوه م 
تعالی: وقد هرجه کرم ین وال ترفاوت یھو ھاو قي یروت ها 
ول ان امود يها وليك لاس هرأ ا ینوت ۳ 

(۲۲۰) آي: ومن تلبیسهم أيضًا على العامّة: آنهم آشاغوا أنه لم یخالف في تقرير 
مسألة الاستغاثة هذه كبارٌ العلماء؛ بل حالف فيها بعض علماء العارض فقط وأنّه لا دلیل 


لهم وکل ذلك في سسلة من الکذب والتلبیس لمُحاربة التوحيد. 


او آبعشم 3 ن الاصابة 
Ms,‏ اعدف e‏ 


في الف الْمَاضِينَ هل العلم آلخانضین في بحا ام 
بفغله الْمَحْضوص مَنْ دا يكره في امن الْمَخْصُوصٍ أو من بَحضر: 
لا باس پُشتستی بأل الدّين في مُمحلات الْمَخْط وّالشنین 
بترم املح ِلْمُصَلَى مَيَرْتَُونَ الأب د تخو الأغْلى 
ذأ ع له بيت _ ولي ئ لاقع اشراب 


شرح | لمنظومة 


الغريب 

(لا تجْحَدْ): لا نكر والجُحود: الإنكارٌ مع العلم . 

(يُسَْسْقَى): يُطلّبٌ إلى الله السّغْيُ بدُعائهم " 

(مُمُحلات القَخط): آمکل القوم: جوا واحتبّسّ عنهم الط حتّی مضَى 

2 2 ۳ و 7 2 1 
مان الوَسْمِيَ فکانت الأرض محولا ومُمحلت والقَخط: الِجَدْبُ؛ لاه من أثرٍ 
احتباس لمر 0 
۳7 ع ديه 5 5 ۰ ع ع م 

(السّنین): جمعٌ السَت وهي: القَخط؛ وکذلك المُجدبة مِنَ الأراضيء أوَعُوا 
۰ ۳ ۳ - و ع 
ذلك عليه وعلیها إكبارًا لها وتشنيًا واستطال یقال: هم الكَكةٌ ۵. 

ھچ چ و 

(اللّوائب): جمعٌ نائبة» وهي النازلة ومايّنوبُ الانسات أي: ینزل به من لمات 
والحوادث ٩‏ 
الشرح 

(۲۲۱- ۲۲۶) أي: مع أنَّ بعض آصحاب أحمد حکوا عن حم جوارٌ لول 
بالنبي يلوس عا وهذا لاد جح ا فقد زوي عن الا مام خمد خر 
الخلف بالنبيّ صی خاضّة وفع عليه جواز سل به. 

وينبغي أن يُعلَمَ: آله كما في النُصوص الشرعية مُحکم ومتشابة هو از ئا 
SSE‏ مه ءایلت م مت دک هرت أذ الكت ور متي [آل عمران: ۷]» ویجثك 
فیها رد لمتشابه إلى المُحکم. فکذلك آهل العلم بر قشابة کلامهم إلى مُحکیه. 
(۱) الصحاح (۲/ 8۵۱). 
(۲) انظر: المصباح المنیر (۲۸۱/۱). 
(۳) تاج العروس (۲۰/ ۰۷ و۳۰/ ۳۹۲). 


.)40۷ /۳۹( تاج العروس‎ )٤( 
.)۳۱۷ /4( تاج العروس‎ )9( 


روا 9 
اور و یر | مسال رید رماب یضام لا انکزید 


فلماذا تسکت - أيّها لدع - بِجزئية صغيرة فرَغت عليها وفرخت. وترکت 
صوص النبيّ مََََ؟ ! ولهذا فان أثباع السلفٍ الصالح لا ينظرُونَ في قول إما 
في مقابل النصوص,. كما أذ المُحدَّئينَ لا یبالون في تحَطة المخطی في حدیث النب 
سر كائئًا من كانّ. 


sC vw ۵ 


قال الشيخ عبدللطیف بن عبدالر حمن بن حسَنٍ في «منهاج التأسيس والّقدیس» 
في کشفب شبهاتِ داو بن جرجیس» حينَ أنكرٌ هذا البوري على شيخ الإسلام 
قوله بشذوذ الرّواية عن الامام أحمدّ في جواز الحَلِفٍ به» قال: إِنَّ شيخ الاسلام 
اب تيميّة دی ما علیه حکی أنَّ امین لا تنعقد بغير الله واه مَنهِيٌ عنه ولم یستئن 
إلا ناه قال عن حم رواية بانعقادها به موی وب أن هذا شاذ لم يقل به 
اه وه لیس ف با هت هط ول تدر انك الحا سركت واا 
القول الراجح الذي دّث عليه اش لمستفیضت وجری عليه العمل عند أهلٍ العلم 
والحديث» وفي القرون المُفضاة. 

وقوله صیر: (مَنْ حلف بِعَثْرِ الله ققد أَشْرَكَ) ۲ دليلٌ شرع على 
العموم, والرَّوايةٌ عن الإمام أحمد ذگر الشيجٌ أنّها شاد لا واف أصولّه وقواعده» 
ماقا عه وهذا معتّی الود ا.ه- . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيميّة: إذا كان النبيّ مر نقی عن الصلاة التي 
تَتضمّنٌ الذّعاءَ لله وحده الصا عند القبور؛ للا يفضي ذلك إلى نوع مِنَ الشَّكُ 
بربّهم» فکیف إذا وج ما هو نوع الشرك مِنَ الرَغبة إليهم» سواءٌ طلّبَ منهم قضاء 
الحاجات» وتفريج الکژبات أو طب منهم أن یطلبُوا ذلك من الله تعالی؟ بل لو 


(۱) سيأتي تخريجه. 
(۲) منهاج التأسيس (ص۳۰). 


شرح | لمنظومة 


سم على الله ببعض حلقه من الأنبياء والملائكة وغیرهم؛ لَنّهِيَ عن ذلك ولو لم 
يكنْ عند قبره» كما لا یقسَم بمخلوق مطلقاء وهذا القَسَمُ منهىٌّ عنه» غير مُنعقد 
باتفاق الأئمة. 

وهل هو نهيُ تحريم أو تنزیه؟ على قولین: أصَخُهما: آنه نهِيُ تحریم» ولم تداع 
العلماءُ لا في اللف بانب مر خاصّة فإنَّ فيه قولّين في مذهب أحمدَ 
وبعض أصحابهء کابن عقیل طرَّدَ الخلاف في الحَلِفٍ بسائر الأنبياء» لك القول 


۳ 


2+ 


الذي عليه جمهور الأدق كمالك والشافعی واي حنيفة وغیرهم وله لا تقد ايفين 
بمخلوق الب ولا یسم بمخلوق الب وهذا هو الصوابٌ. 

والإقسامٌ على الله به محمد مر مبنٌ على هذا الأصلء ففيه هذا التْرَاعٌ» 
وقد تقل عن أحمد في التوّسْلٍ بالنبيّ مب في منك المَرُوذيّ ما يناب قو 
بانعقاد اليمين به» لكنَّ الصحيح أنه لا تنعقدٌ اليمينٌ به. فكذلك هذا. 

وأمّا غيرٌه: فما علمتٌ بِينَ الأئمة فيه نزاعًاء بل قد صرَّح العلماءُ بالنهي عن ذلك. 


اھ 


شم آشار الناظم إلى أنه ۳ وسل الصحابة بالنبي بر كتوسّلِ 
الأعمى بالنبيّ اَي وغيره» وقد تقد 

والاستد لال بذلك غير صحیح - كما سيأتي - بل هذا كما قال الناظمٌ : (أخدثكم 

E‏ مَعْهُودَا) أي: ۳ لا یرف عن السلف مِنّ الصحابة والتابعينَ 
وأئمة الهُدَىء وإنّما لا یعرف هؤلاء ذلك عن السلف لجَهُلهم وسوء مَقْضَدِهِمِ - 
وإلا فلو كانوا صادقی مخلصین لمَهمُوا عن السلف حقيقة الأمر ثم آشار لیالد 


(۱) اقتضاءٌ الصراط المستقيم (ص ۲۹۰). 


N 
الا لت ف ال انيد ونهتاب بختام ها اسکزید‎ 


علیهم من وجوه يَجِمَعُها عدمٌ فهمهم للتوَسّلِ وبيانٌ ذلك: 
-١‏ انهم لم یروا بين التَّسّلِ به في حياته وبعد مماته. 
-١‏ هم لم روا بین سواه من دون الله ولسوا به - وهو التوَسُلُ -؛ فالارّل 
سل شركيٌ» والآخَرُ بذعي 
۳- آنهم لم یفرقوا : ین التوَسْلٍ بالایمان به یی وهو معتّى كلام أحمدء 
والتوَسَّلٍ بذاته» فهذا بدعة لا صل لها. وقد بسّط الکلام شي الاسلام في عدَّة 
کب له على هذه المسائل. ۱ 
قال شيخ الاسلام: فلو كان التوسّلٌ به في مّماته كما كان في حبانه؛ رم أن یکون 
المياتحروة والأنصاژ: نا جاهلی بهذه الكسرية وهذا الظريق» آو انهم ,سلكوا في 
مطلوبهم أبِعَدَ طريق. وکلاهما لا یصفْهم به امن كان من ج: جنس الرافضة الاراذل 
القادحِينَ في آولتك الأفاضل. 
مات ۳ وأتمّتُها وعُلماؤها إلى هذا ریخ ساكرا سين الصحابةفي 
التوسّلٍ في الاستسقاء بالأحياء الصالحِينَ الحاضرِينَ» ولم يذكز أَحَدٌ منهم - في 
ذلك - التوسّل بالأموات؛ لا منّ الرّسّلِ ولا من الأنبياء ولا من الصالحین. فعن 
عى أنَّهِ عَلم هذه التسوية التي جَهلها علماء الإسلام 8 لک اا 
وکر را و الى بهو الل اا اا 
(۲۲۰) قوله: (بفعْلِه الْمَخْصُوصٍ) يُحِيبُ الناظمٌ هنا عن معتّى التوّسّلٍ الواقع في 
شرع أن الداعي يتوسل بفعله المخصوصء آي: بعَمَلِهِ الصالح الخاص به. و 
(مَنْ دا یکره) أي: آنه لانزاع في جوازه كما في حدیث الثلاثة وغیره. 


(۱) تلخيص کتاب الاستغاثة .)5514/1١(‏ 


شرح | لمنظومة 


محف E‏ ل 1 و ر درگ 8 
وقوله: (في الرَمَنِ المعخصوص) أي: التوسّل بالنبيّ صَإلنَعِيَِوسََ الما كان في 
رَمّنه وحياته» وهذا جائ أيضًا بلا خلاف. 


7 


307 او أنه إذا حضّرٌ المُتوسّلٌ عند المُتوسَّلٍ به لو له 
فذلك جائِرٌ أيضًا بلا خلاف؛ كقِصّةٍ الأعمّى 

ا ا و و 
برفع الأيدي وفاقّا E‏ صحیکین عن آنس ٩”‏ وفيهما عن قالَ: با 
رسول الله مور یَخطب یوم ال إذ جاءة رل فقال: يا رسول الله 
تفط المطف 2313 الث آن EE‏ فما کذتا أن تصل الی متازلنا نما زا 

2 یس 2 5 نصل إلى منازلنا فما ز 

نمر إلى اله الا قالَ: نام ذلك بل أو َير فقال: يا رسول ال ادح 
الله أَنْیَض ره ناه فقال رسول الله ص ايوس : 2 انعا وَل عَلیتَا) قال: 
فلقَد رأيتٌ السَحَاب ب بطم يميا وشمالاه بعرو ولا مط ر آهل المدينة 0 

کک 
بالأحياء من آل بيته والصحابة والصالحِينَ كما تدم وسیذکه الناظمٌ قريبًا في قِصَّةٍ قصة 
اا 


(۲۲۸) ید د الناظم هنا على عاة التَوَسّلٍ فبطالبهم بالدّليل على دغواهم 
ین الیل على جواز التوَسّلٍ بالأموات آو الغائبی في دفع المکاره 0 
والجوابٌ: آنه لا ليل على ذلك من کتاب ولا شتّف ومُحصّلٌ آدلتهم: حادیثٌ 


)۱ اخ (۰)۳۹۲۵م (۸۹9). 
(۲) خ (۱۰۱۵) واللّفظٌ له م (۸۹۷). 


رت 
اقب | سدق باب مچب ی 


ل E‏ 3 2 2 مین ۰ 
صريحة مكذوبة» أو صحيحة لا دلالة فيها على محل البحث» أو قصص لو صحت 
لا تعتبر أَدلَةَ عند أهلٍ العلم» ذ فکیف وهى م 28 م 

0 


والخلاصة: أله اقد مت الشّنّة أنَّ الح يُطلّبُ منه الدعای كما يُطلَبُ منه سیر ما 
يَقَدِرٌ عليه واا المخلوق الغائث رال فلا بطل منه ا 


11۱ م۳ 
۰2 ع ۹۳1 8 3 ی / 5 م چ 02 
رفي عدول الزاشد الفاژوق عن الرَ ول عند ذي التحقيتي 
SS‏ 
E‏ قم فَاذعَ يا عباس 
EE,‏ یال شاه 


تا فیسه والله CE‏ 
وکا للجَواز فيقا يَرْعُمْ من الع عند نينا لولم 
لسار كاك كان يقفا NE‏ الاك تهنا 


(شجَاء): الشّجا - مَفُصورًا -: ما اعترزض في الحَلْقٍ من عَظم وتحوه واستعمّلّه 
هنا مَمدودًا لضرورة الوّزن”". 


(الأزجاسش): الأنجاسش» وال جس م كذلك: القَذَّدُ 64 


)۱( مجموع الفتاوى (۱/ ۰6۳5۶ 

225 في الأصل : (بحاظر) وکاله خطأِنَ الناسخ» أو یب على التق العا مي وإبدال الضصَاد ظاء لا مسموعة عن 
العرپ كما في تهذیب اللغة (۱۲/ ۲۳) وقد مر نحو هذا . والصواث ما ايت والشیاق افك 

غرف تاج العروس (۳۸/ ۳۵۲). 

(4) تاج العروس /١5(‏ 117-115). 


شرح | لمنظومة 


(یزغ): کا ل الئل 60, 

(كَهيا ؤْلمُ): الدَّاهِيَةٌ: الأمز العظیم وواهي الدَّهرٍ: ما يُصِيبٌ الناس من 
عظیم نويه وحوادثه. قال ابن الشکیت؛ دهتّه داهية دَهْياء ودَهُوا وکو تو كيك 
لیا 

(وَیحه): ز ویخ: ج: کلمة رحمةء وویل: كلمةٌ عذاب» وقال اليَزيديٌ: هما بمَغتّی» 
وقالةسييويةة الویل؟ تقال لعن ونم في اة ا زج لکد شرت في 
الهَلكة ©. 

الشرح 

(۲۲۹- ۲۳۳) هنا يُجِيبٌ الناظمُ عن شبهة التوسّلٍ بإجابة دامغ فیذکر قصَة 
العبّاس وهي: 

ما رواه البخاريٌ عن نس بن مالك أن مر بنَ الحطاب رضي الله عنه كان إذا 
فحطوا استَسْقّى بالعئّاس بن عبد المطلب» فقال: للع إن كا نول إليك بت 
فتشقيتاء وإذَا ول إليك بحم نا فاشفتا. قال: فيُشقون) 10 

اال على قَسادٍ التوسّلٍ بالأموات. وبیائه: أن الخليفة الراشد عُمِرَ بِنَ 
الحَطابٍ عدّل عن الاستسقاء بالرّسول مر في ره إلى الاستسفاء بِعَمّه 
العبّاس؛ لکونه عیّا حاضرًاء ولو كان التَّوَسّلُ بالأموات جایرّا ما كان لائقًا بعْمَرَ أن 
يَعَدِلَ عن سید الأوَّلِينَ والآخِرِينَ إلى غيره؛ ولذا بوّبَ عليه البيهقيٌ في سنه فقال: 


(۱) الصحاح (/۱۳۲۰). 

(۲) الصحاح (1/ 46 ۲۳). 

(۳) الصحاح (۱/ ۰)4۱۷ وتاج العروس (۲۲۰/۷). 
(6 ۱۱ ۱۶ 


ا 


اور ا 


جو اور 


في | دصقم مزا تخت 


قیات الاششتفاء من تخعی E‏ 


7 
کے 


«فتزكهم ذلك في حم النبيّ مر مع فربهم من فير يدل على آله مِنَ 
ات يس یوق و ا 
هوا عنه مِنّ ار في الأموات؛ ولكنّ الاستسقاء بالشخص إِنّما هو بدعائه 
بخلاف حال الميت» فان الغا مُتعذّرٌ في حقّه وهذا من غزارة علم الصحابت 


رضي الله عنهم» وقرّة [يمانهم وتمشّكهم بما شرع لهم» وتركهم ما لم يُشْرَعْ؛ وهذا 
هو المومنین 0 00 
با خص نها الهه E‏ ليولا 


شيا اش کات نا تلیتا على الناس أنَّ ذلك e‏ 


وهذا اللفظ الذي آشار اليه الناظم رواه عبدالررَاق ومن وجه آخر رواه این سعد 


ومن وجه آَرَ رواه ابن عساكر””» وإنَّما أشارَ إليه الناظمٌ لكونه صريحًا في الباب» 
وإلا فلفظ الحديث ظاهرٌ لا يَخفى إلا على صاحب هَوّىء فاٍن قولهُ في الحديث: 


عسي 

)۳( مب (6۹۱۴) نی ري ٠‏ ا وت الشافعی وغیزه وترگه الجمهوثُ لكنْ روا 
ابن سعد - كما سيأتي - والبلاذريٌ في آنساب الأشرافٍ (4/ 07 وار بُ عساکر في تاريخ دمشقٌ ۷/۲( 
بمعناةٌ من و ژجوب وأا رواية ابن عساكرٌ (17/ 0791 المذكورةٌ هناء فون طريق ابن أبي انیا قال : حدّئي 
علي بن الحسن بن موسى نا أبو عبد الرحمن اش عن شيخ ون أهلي المدينة عن أبن عباس أن مر قال 
للعبّاسٍ: ١قُمْ‏ فاستشق وادعٌ ربّكَ...» 
ات وا سعد ۳۲۱/۳ فعن الواقدي قال: حاتي اساي با یه عنمیمون ین سر عن السافب 
E N EE EE‏ .» وعليه فلم برد بهذا اللفظ الاسم كما ز زین 
المعاصرينَ. 


شرح | لمنظومة 


اک و وا کل ا وال على ا قالش حال لاه لاش بعال 
الموتء بل قد جاء التُصريحُ بمعناهعند ابن أبي عاصم بلفظ : «کانُوا ]ذا حطوا علی 
عهد رسول الله عون | ستَسْقوا بالنبي سر فيستسقي لهم فیسقون 
فلا کان زمر عمر فُحطواء فر عم بالعبّاس...» (. 

ومن هذا الوجه رواه ابن سعد بلفظ: «أنَّهُم كانُواإذا فحطوا علی عَهد مر خرَج 
بالعبّاس: فاستشقی به)» ورواه من وجه آحَحرَ عن مُوسَى بن عم قال: «أصابَ 
ا طم » فخرّج عَمَرٌ فقيل الخطاب ي فح بید العبّاس فَاسِتَقْبَلَ به 
القبلةء فقال: هذا عَم تک عليه السلام جتنا سل به إليك» فاسْقِنًا...»؟ ورواه من 
وجه آخَرَ عن يَحيّى بن عبد ار حمن بن حاطب» عن 5 قال: «رأيثٌ مر آخذا 
بيد العَبّاس» قم ب فقال: الهم نفع یم رسوا "0 

فهذه التوایاث کلها عدن علی 5 العیّاس كان حيّاء وأنّهم رد بدعائه لا 
بذاته» ولکن من أينَ لاهل الأهواء والبدّع أن يَعْلَمُوا هذه الرّوایات وهم معرضون 
عن سن النبيّ عومد وهدي السلف الصالح! 

EN 1-1-7-9‏ 
من جَهْلِهِ وخفقه وإلا فلا دلالةً في هذا على ما زعموه من جواز التوسّلِء إلا عند 
آهل الرَّيْ والحُمْت. 


3 a 


(۱) في الآحادٍ والمثاني (۳۲۸)» وحب (۲۸۲۱) وعو (۰)۲۵۲۰ وطب (٤۸)»ء‏ ومُستد آبي یعلی الکبیر كما 
ادنك ليدفي ارءت SE e‏ ی 

(۲) الطبقات (8/5؟) قال: أخبرنا محمّدٌ بن عبدالله الأنصاريٌ قال: حدّئّي آبي» عن تُمامة بن عبدالله» عن 
لس بن مالك بالط الأوَّلٍ. وهذا إسنادٌ صحيحٌ . ورواه من وجو ار عن مُوسَى بن عكر به كما ذكَرْنُه وكذا 


یامن ر ا عو ی ی ااا حمن بن حاطبت هن اب . وکذا رواه من وجه آخر عن السائب بن 
يزيد وكذا رواه من وجو آخََرَ عن ابن ن أبي عَوْنٍ قال: قال عُمَدْ e‏ ۰۰ (۲۲۱/۳). 


N 
الاج للقي ف سانل تجرد ونهتاب يَحعَا ليها النتقفيد‎ 


قال لیخ عبدٌاللّطِيفٍ بنْعبدالر حمن: ومن قاس هذا على ما صح من التوسّلٍ 
بالأعمال الصالحةء فقد أبعَدَ المَرْمَى» ولم یعرف ناط الأحكام. 

والتوسل صار مُشتركا في رف كثير» فبعض الناس بُطلقّه على قصد الصالجينَ 
ودعائهم وعبادتهم مع اللهء وهذا هو المُرادُ بالتوسّلٍ في غرف باد القبور 
وآنصارهم؛ وهو عند الله ورسوله واا العلم من حَلقه: اسر الأكبر والکفر 
الوا والأسماء لا تُغيّرُ الکقائق. 

ويُطْلَقٌ أيضًا: على مسألة الله بجاه الصالحينّ والأنبياء» وحتّهم على الله. 

ب ا ل ا 
وَالتَعَرّبٍ إلى الله بما * شرّعه مِنَ الإيمانٍ به وتوحيده وتصدیق رُسله» وفعل ما شر 
مر الأعمال الصالحة التي يُحيّها الب ويَؤْضَاهاء كما تَوسَّلَ هل الغار الثلاثةٌ الي 
والعنة وآداء لمات 

فإذا ی التوسّلٌ في كتاب الله وس رسوله وكلام أهل العلم من حَلقَه؛ فهذا هو 
مراد لا ما اصطلّحَ عليه المُشركونَ الجاهلو بخدود ما آنژل الله . 

(۲۳۵- ۲۳۰) آي: أن العوطل لو كاك جاتژا فیما یزغم مولاء الضّلال» فا 
كان ينبغي لهم أن يوسلوا بالنبيت ايرس عند خدوث الدّواهي والشٌداتد؛ كام 
نماد ولسَأَنُوه عند بره كما کنو يَسألُونّه في حياته. والا رم على ذلك أنه لا 
يَسْتَسْيُونَ من النبيّ مت ولم يَتأدبُوا معه. 

«فهذه شتة رسول الله وسار في أهل القبور حى توفاه الل وهذه سه 
حلفائه الراشدِينَ» وهذه طريقة جميع الصحابة والتابعی هل یمک أحَدًا أن يأتي 


)۱( مصباح الظَّلام ذ في رد على من کب على الشَّيخ الإمام (۲/ ۲۸۲). 


شرح | لمنظومة 


عنهم بقل صحیح؛ أو حسَنٍ» أو ضعين نهم كانُوا إذا کانث لهم حاج أو عرضث 
لهم فف قصَدُوا القبون اعرا عنها ورا بها فضلا عن أن سارها 
حوایجهم؟ فمّن كان عنده في هذا ی أو حرف واحدٌ في ذلك فیوقفا علیه. 

عم یُمکنهم أن يأنُوا عن الخلوف الذين يقولونَ ما لا يَفْعَلونء ویفعلون ما لا 
یمرو بکثیر من المُختلقات» والحکایات المکذوبات؛ حتّی لقد صف في ذلك 

عِدَّةٌ مُصِنَّفاتِء ليس فیها حديثٌ صحيحٌ عن رسول الله + نما فیها 

ارات والحكاياثٌ والشترعات:» والأحاديث المکذوبات. 

کقولهم: (ذ الأمون تساك ااب رن وحدیث: (لوأَحسّنٌ 
أحَدُكم ظلّه بحجرنَفعَه) ”» ومنها حكاياتٌ لهم عن تلك القبور: إن فلا استغات 
بالقبر الفلانی في شِدَّةِ فخلص منهاء وفلانًا دَعاةٌ أو دعا به في حاجة فقضیّت. وفلانًا 
رل به ضلّ فاّی صاحب ذلك القبی فكشّفَ ضرّه ونحو ذلك مما هو مُضادٌلِمَا 
بت اللهُ به محمَّدًا ور مق الدین. 

ومن له معرفة بما بعت الله به محمّدًا َو یمه حمّى جانب التوحیده 
وسا لذرائعالمُوصلً إلى اس رل؛ فکیف یُستدل بکلایه على تفیش ما مر به؟» ۳ 


BN‏ که عسکاء کل تسف 


الى انوا ا ا لكام ااه 0 2 
ول لا ا .هیاسمه ار ق 


)۱( اع اوا تي الخيص وا الاو ۷۷ هذا مكذوبٌ باتّفاق أهلٍ العلم لم یروه عن النبی 
اه وسار أحد من علماء الحدیث. 

(۲) قال ابن القيّم في المنار المُنیف (ص۱۳۹): هرن وَضْع الم کین عبَادِ لأَوْئَانِ. 

(۳) الدوّر السّيّة (4۳/۱۱). 

)٤(‏ باسکان الیاء. 


١‏ ا ا 
لا رین | ف مسال ید مهات يَحْتَج له اتید 


E‏ واتار دين العارضی مَذْهَبَا 
ي ك و اااغا ورتا علد الْهَدَاة شَعًا؟! 


ا 0 :ره ور 
وَللإمام ابن عقيل الحنبلي عبَارَةٌ بها الم کول تنجلي 


عَنْهَا ل التَقِيّ في رَسَائلةُ 3 ْح تَرَى7" لقاع في مَسَائلِةُ 


وَانْبَعْ آخي في الدين مَنْ تقدما د درا دس وام مي 


الغريب 

(الْحَنَفِي ): الکتیف فى للحن من کان على واي عليه السلاش وسْمّي 
إبراهيمٌ حنيمًا له عن الباطل إلى الکتَ؛ لا أصل الکتف: الیل ”. 

والمراد هنا قد على عليه الناظمٌ في هامش الاصل فقال: قول الامام آبي حَنيفة 
ا.ه. آي: أنَّ الاماع آبا حنيفة ينکرة. 

(تَوَهيًا): نع الناظمٌ هنا في الأصل فقال: صارّ ومَّابيًا ا.ه. أي: انب محمد بن 
عبد الوماب. 

(الْعَارضِيَ): نسة إلى العارضء وهي نع والرّياض وما حولهما كما تَقَدَمَ. 

(المَقَىَّ): تفي الدّين اب تيميةً. 

Ne ED‏ نوكا وشروعا: سامّث فثرکت تال 
في المَرْعَى ٠‏ 


(۱) كذافي الأصلء واثباث الأَلِفِ وحذفها جایزان لُه ووزا. 
(؟) وادِي: منصوبةٌ على المفعولية» وشگتّت هنا للوزن. 

(۳) فتح الباري (۱/ ۹6). 

(6) تاج العروس (/10۱). 


شرح | لمنظومة 


(وَادِيْ عَمَا): واد في أقصّى الجزيرة العربية يبِعْدٌ عنٍ الشارقة في الامارات 
لحو 1+8 کل 
الشرح 
(۲۳۰- ۲۳۷) أي: أنَّ الشوال بالنبيئّ میور أو بکقه يُنكده الإمامٌ أبو 
حَنْيفَة وقد حکی ذلك عنه عُلماءُ كثيرونَ» فإنَّه قالَ: ویْکره أن یقول الداعي: أَسألّكَ 


- 


5 چ 3 2 ع. هی ری 2م ر 
وقال: لا يَنبغى لاد أن يَذْعْوَ الله إلا به» والدّعاءٌ المأذون فيه: قوله تعالى: # وله 
ينل دون سیه سرون ما 6وا كه 3 [الأعراف]. 


الاسم سی ادعو يھا ودرو ابن يلد 
وقوله: وقول آي: الامام ر ا لا اسا وصفاته. 
ا هذا هو الذي قال أبو حَنِيفةَ وأصحابه E‏ 7 
ae‏ پقول اعد: N‏ 
قال أبو الخسین القدوريٌّ في كتابه الكبير في الفقه المُسنّى ب اشرح الکوخی» 
في باب الكراهة: وقد ذكَرَ هذا غيرُ واحد من أصحاب أبي حنيفة “. 
(۲۳۸) أي: لو كان الإمامٌ آبو حَنيفة حيًا ال لقانُوا: صارٌ ومابیّه ودخل في دين 
هذا النّجْديٌّ؛ محمَّدٍ بن عبدالوهّابٍ ومَذّهَبه! 
(۲۳۹) نار الناظمٌ على لوهم في وی نا انا الاجماع في هذه المسألة 
وغیرها؛ فام رون عن اة التوحید باتهم يُخالِفُونَ الاجماع دائمًا؛ لِيَقُولوا 


2 
۶ هر مارم مه 


للناس نم ا والحقيقة هم هم اداد فان أَقوالنا مروف ع ال ر من 
لمر الاك ا ر و لش المُحكمة وآثاز ااسلف الصالح» 


(۱) مجموع الفتاوى (۲۰۲/۱). 


N 
الاو لت ف سانل اليد ونهتاب یختام ها النتقفيد‎ 


وهذا بخلاف آقوال أهل البدع فانهم لا یقدرون على إسناد شيء منها إلى کتاب الله 
أو سن رسوله یر أو إلى سادات الأولياء مِنَ الصحابة والتابعينَ والائمة 


اروت 


ی 0 دب اترتاوین قعل ای کلام نی رصني 
الفبورِيينَ وبيان الحم لهم علي حجر الت واستبدال الدع بهء هواه قال 
م و صعنت يجي التکالیف على الخزان الم ترا عن آوضاع الذزع إلى آرضاع 
وضَمُوها لانسهم. فت علیهم؛ إذ لويد خلوا بها تحت آمر غیرهم» وهم عندي 
مار بهذه الاوضاع مثل: تعظيم القبورء واکرامها بما نهى عنه الشرع وایقاد 
السرج» وتقبيلهاء وتخلیقها » وخطاب المَوْتَى بالحوائج» كنب الرّقاع فیها: يا 
تؤلاي فقلبيکذا و ET‏ 

بو وس ۱۳ 

ر ا ع س ت ع ايهو اع 5 ع 
يقل الحَمّالونَ على جنازته: آبو بكر الصَّدّيقُ أو محمَّدٌء أو علييٌ» أو لم يَعقِدْ على 
قبر آبيه با 9 بالجص والكشةولم يخرق ابه إلى الذئل» ولم برق ماء الود 
لديا 

و ِ 


E‏ ا ی 


6 أي: ع حاو اولض 


(۳( ذكره ابن الم في غالا (۱/ ۱۹6 وانظر: 5 د حيزي يقرلل لازن اتن 
(ص۵71- ۵۷). 


شرح | لمنظومة 


الاسلام ابن تيميّةَ وعلومه وكثبه ورسائله التي آفردها في الرَد على جميع آتباع الفرّقٍِ 
والطوائف؛ لتَرَى فَوٌَةَ البَراهِينٍ فيها والحُسحج الدامغة لاهل الباطلٍ» وكم هذى الله 
بها من أهل الأهواء؛ لِمَا اشتمَلَتُ عليه مِنَ الصَّدقٍ والإخلاص والمتابعة والتخر 


۶ 


وقوّة الحجّة. 
ثم قال: وعليك باتباع السلف الصالح ولزوم آباعهم - لاه خيرٌ الناس 

بشهادة رسول الله یوم - واحذز شروعا لبعضص العلم ففیها إقحام 

لبدعهم وضلالاتهم. 
ولذلك ضور منها: 

۱- شَوْحُ بعض الکتب سواءٌ كانت في الحدیث أو الفقه أو التفسيرء ولکته مُتضمنٌ 
لدع كثيرة غلیظة: كالتوَسّلٍ بذات المخلوقِينَ وجاههم» فإذا أطلَقُوا سل 
المشروع فيُريدونَ هذاء كما سبق في كلام الشيخ عبداللطیف بن عبدالرحمن» 
وکتطیل الأسماء و اه والخوض ا الشركة ار دعق 
فهذه الكت لا خير فيهاء ولا يَجورٌ تداوُلُها ولا قراءنها لا من عالم یرد عليها 
وین عوارها. 

وأمًا الشروخ المُفيدةٌ التي صثّمّها العلماءٌ العاملون وتکون مُشتملةً على بدّع 
كلاميّة ومخالفات عقَّديّةَ قليلة اجتهَدُوا فيها فخالفوا السلف. فهذه ما زال أئمة 
الدّعوة يتقرؤوتها ويُقرئوتهاء ویو على أصحابهاء ويُبِيّونَ ما فيها. 

-١‏ ومكًا ينبخي الحَدَرُ منه وال له: ما وفع في تحقيق بعض المعاصرین لیب 
الحديث وغيرهاء فتَجِدُهم مَتَلَا: کون في حواشيها تَحريفٌ الصّفات 
وتعطیلها؛ وقد یذکرونَ مَذاهبَ الجهّمية والمعتزلة - جهلا منهم غالبا - التي 


| و 
لاور با ف مسابل از مهاس يَختج ليها اتوید 


کنمولاء ان هه یل تلهم اد عوّاء لم تخلق من آدع. فهذا قول 
انجهمیة وهو رد نقوله تعالی: « تاش یریک ا زی لھ کین یں یدو وک 
ل وت ۱ وکرّد حديث الآحاد» وتأويل الأحاديث بالعقل» فهذه 
الابرازات ما دام م مُخرجها حي ِالأَوْلَى aT‏ ما آفسّد منهاء فان 
لعجي لذلك فلا كرا ل. والذي ياين بأمل الایمان العدول عنها إلى 
تحقيقاتٍ غیرها. 


وقوله: (سَرَحَتْ وادي عَمَا) آي: ذهَبَتْ هب عن الک بَعیدّاه ومثَّلَ الناظمٌ في اعد ل 


3 


بوادي عَمَا في أقصّى بلاد العرّب على عادة العرب في ضرب الامثال؛ للتنبيه إلى أن 
TS‏ 


دا ار عَكنان ِي 


تاف بهم أو فل: E‏ ام بد تا الوا 


ون قذ خجبُواعن واضسح الطراتق 


00 


عات وگلا بل E‏ ذم يوان سان بو ارق 
ا ولائابلة وفط وا لمات مافه 


شرح | لمنظومة 


الريب 
ا آیضاء زذا که وعَددت او وکذلك 
إذا نطفت فیه شعر 53 
(صِينَ عَنْ لنفو): ا 
(الْبَذِي): الفاحش ” 
ال 
(ما ماقتّه): كا 


(۲6۲- ۲۵۰) هذا القَصلّ عمَّدَه الناظم لاثبات وَفاة النبيّ َو وخطر 
الاستخائة به بعد وفاته» ولرد على شبهة ورین وژجوب المَشك بأمره وتیه. 
و 
وهذا تفصيلها: 
-١‏ ينبخي أن کے إلي أذكن رک حياة ال ا لدو ام حياةً مُطلقة في رزخ 
فاا للاستغاثة به من دون الله أو هخا 


ثٌ اه 
8 


1۸ 


۲- انه الوا العقل والنقل. فال لهم عَفلا: ]ذا كان خا فلع لا بُعيث 
اش قضالگها و رها وی ما امه لمحا E‏ 


مه 9 


۳- وأمًا ال فإنَ آبا بكر - رضي الله عنه - حطب الصحابة يوم مته عون 
فعن عائشةَ - رضي الله عنها - زوج ال ج اوو أن رسول الله 
(۱) الصحاح (7/ ۲۳۵۲). 


(۲) انظر: الصحاح (5/ ۲4۸۳). 
(۳) انظر: الصحاح (۲۲۷۹/۹). 


رت 
اقب | سدق رتب بچ ی 


صا E‏ - يعني بالعالية - فقاع عُمَرُ یقول: والله ما 
مات رسول الله صله وو | قالث: وقال ۶ عُمَرٌ: والله ما كان يَقَمُ في نفسي 
الا ذاك - یه الله قطن آيبي رجالٍ وأر لهم فجاء أبو بکر فكشَّفَ 
3 عن رسول الله صَيَنَه ور فقتله. قال: بای انك وات یت معا ومَيتاء 
والذي د بده لا يديك الله زكر ن أبدّاء ثم 000 فقال: أنه الحالف» 
OT‏ مدا لوسر فان ا 2 
وقال: 9 مَيَتٌ ام @4 [الزُمرا» 


وقال: وما مھ ل روود حت من سل این ما تاوف انقارع 


3 3 صس ص و 
یکروک ینب عل َوه کن سره شا وسمجری نكر © 4 
ا سم 


50 
و هو > رنه ی ا نج 
4 و :).. e‏ عَمَرٌ کانه لم یتلها قد ذکروا): 
زا دباي رم 
أن الل أنرَلَ هذه الآية حتّی تلاها آبو بكر.. وفيه قال ع ۱ 
أن شعت ابا بکر تلذهاء فقت ۱ اب ما ای ر ا وحثی ی کا 
الارض حِينَ سَمعله تلاها علمث أنَّ النبيّ صل َو قد مات». 
أقكان الصحابة صادقین في الخکم بوفاته أمْ كانُوا کاذبین. 
أم كانوا مُصيبِينَ في تلاوتهم كتابَ الله في ذلك أَمْ كانوا مُخطئين. 
(۱) خ(4505-4455). 


(0) فَعْقِرْتٌ - بصم العين وكسر القافٍ - أي: هلت وفي روايةٍ بفتح العين؛ أي: دهشت وتحيّرتُ ويقال: 
سقطت. الفتح (۸/ ۱2۱ 


شرح | لمنظومة 


مدو "1 على وفاته صْلعَهرر: رثاء شاعر النبيّ يوسا المسدّد دن 
جبريل: حَسَانَ بن ثابت في عدّة ة قَصائَدَء ولو كان كاذيًا رده الصحابة ولم 
ا 
وقوله: (قَدْ صِينَ) أي: صان اللهُ حَسَّانَ عن اللو والعُواية التي تكونٌ مع کثير 
مِنَ الشعراء كما أنَّ الله صان شعره عن البذاءة والقبائح فلا یعرف عنه ذلك 
رضي الله عنه. ۱ 
دن 5 الاطع شبهتهم بإلزامهم اعد آمور: 
الاقتداء بالصحابة وتصديق ما قالُوا. 
أو تجهیلهم. 
أو إنَّهُم كُلّهم كدَبُوا في نقل وَفاته یر 
أو إنَّ الله صدَّهُم عن معرفة حقيقة موه مت 
۷- نم نره الصحابةٌ عن هذه الإلزامات: باتهم أَمْدَى الْكَلقٍ ولمم وقد متکهم 
الله عُقولًا راجحةً وفطرّا لا قبل ارات وهي الأباطيلٌ المكروهةٌ. ولذا قال 
الیل یر كما في الصحیکین: (فَلَوْ أن مق یل حد ده ما 
بل مد حیمن E‏ 


9 


ر 7 3 3 و ی رم 3 15 3 سم م2 
ويعتقد أئمة الدّعوة أنه الَا سید الأَوَّلِينَ والاخرین وهو فى قَبره خن 
32 03 و 2 1 3 
خا وا نع هى أكمّل الحياة ابر خی كما تقدم» وسياتى. 
۳ و 
وقد سبل الناظمٌ الشیخ إسحاق عن كيفية حياة الرسول في قبره؟ وهل هي 
8 ع ع ۳ ع 
كحياة الشهداء؟ ام اعلی عند الله؟ فاجاب: 


(۱) خ (۳۹۷۳)» وم (۲۵۶۱) عن أبي سعيدٍ الخُدريٌ. 


ES 
الق | زک ی باب مچب ب‎ 


قال الحافظ له شمس الدّين ابن القيّمء رحمه الله تعالی: لم یرد حديتٌ 
بحب آنه ميو ج في قبره لکنْ فطع أن الأنبياة - لا سیّما خاتمهم 
وافضلهم مد ااه - اعلی مرها من الشهداب وقد قال - بجا 
وبخمده - عر عن الشهداي نهم : ( مد رتی برتقن © 4 [آل عمران]» فا لاء 


ص 0-0 


الى يتالك؛ تال تعالی :و 0 از ن وی یلاله تال ا حا عند رهي رفو 
48 لآل عمران]» ومع ذلك» فالشُهداء داخلونٌ في قوله تعالی: سل کارت 
لْمَوَتِ 4 [آل عمران: ۰ « اد میت وام تبون © 4 [الزمر]. 
نبت سبحائة للشهداء موی بدُخولهم في العموم» كالأتبياء» وهو الموث 
المُسْامَدُ ونفی عنهم موتا؛ فالمَوتٌ الب غيرُ الموت المَنفىٌ؛ فالموثٌ المُثبَتُ 
هو: فراق الأو الجست وهو اها و والعنفیث: زوال الحیاة بالجْملة مق 
الوح والبدَنِ؛ وقال البَْضاوي, على قوله سبحاله: بلح »: فيه تنبية على أن 
حباتهم لیسث بِاليجَسَدِء ولا بجنس ما یس به من الحَيّواناتِ ۷ وإنّما هي أمرٌ لا 
يُدرَكُ بالعقل» بل بالوحي. ۱. ه " 
قلتٌ: وقول ابن ال م م برذ حديثٌ ا » آنه صرح في بره 
بغر الى ضعب سات یه رن فى کر رنه فذکر الحياة المطلقة 
هنا غير محفوظ. 
قال رحمه الله في نُونيته: 
وَحَدِيثُ ذكْرٍ عَيَاتِهِمْ بِمُبُورِهِمْ لكا يځ وَطَاهِرٌ ار 
انظ نی الإ اد تغرف حال إِنْ کنت داعم بدا لاد 


(۱) أي : أنَّ حياءً الشّهداءِ ل لیسث مُرتبطة بِالجَسَّدِء ولا هي من شکل ما ی يَشْعَرٌ به وشاعَد آناژه من الکائنات الحبّة. 
)۲( الور الكَييّة (۱/ .)٠ ٤٤‏ 


شرح | لمنظومة 


هَذَاءِ وحن و هم ا ل كن ابا اه ي "الأيدان 
ورب تَحْتَهُمُ وقزق رُؤُوسِهمْ وعَن الل ائل م عن أَيْمَانِ 
الذي فد فلشصو4؛ ادا بلله من فد من بُهتان 
ا ته الى لا قَذْقَالَ في الشهّداء في الْقُرْآن 
كن عیام آمل وَحَالُهُمْ أغلى وَأَكْمَلُ عِنْدَ ذي الإحانِ 


واه ا تطمه فهو ا 

وصدّق في قوله: (. .إن گنت دا عم بدا الشَّانِ) فا إذا مت إسنلاه يعن 
e‏ نَ لك الأمث؛ ولذا اختارأئمة الدَّعوة عدم 
توف فال العامة عبالله بن عبدالّحمن آبابطین في رده على داو بن جرجيسّ: 
كابر فادعَی أنَّ جمیع الصالحین في فبورهم آحیا وکذب في هذه الذّعوى» واللهُ 
سبحانه آخبرنا بحياة الشّهداء في کتابی والأنبياء أرق مق الشهدای فهُمْ أولّى بذلك 
مح ا د اک 
وحقیقتها لا الله لقوله سبحانه: بل له وی لاتتخزوت © 4 [ابقرتا. ا. ها 

واا 

فقد روا البَرّارُ وضَفه عن الحسن بن فتيبة المدائنيّ» حدَّئّنا حمّادُ بن سَلمة عن 
عبدالعزیز عن آتس» قال: قال رسول الله مال يومار. 

قال: وهذا الحديثٌ لا تَعلمُ أَحَدًا تابَعَ الحسَنَ بن قتيبة على روايته عن حنّاد 
انما پروی عن آنس من حديث ثابت وغيره أن النبيّ الوسر قال: رای 
(۱) وانظر معه شرح النونية: توضيح المقاصدء وة تصحيحٌ القواعد؛ لشيخ مشایخ شيوينا العلامة أحمد بن 


اپراھ بن عيسى (۱۷۱/۲) قفیه جح قي ي هذا الباب. 
)۲( تأسيس التقدیس» في کشف تلبيس داود بن جرجيس (ص175). 


ی 
ال ترایز فی مسابل گید مهاب تاج يا هید 


مُوسَى يَصَلي في فبره). ا. ه ١‏ 

يُشِيرُ إلى أن الحدیت وَهْمٌ وإنَّما الرُوايةٌ الصَّحِيحةٌ هي عن حمّادٍ بن سَلمة 
عن ثابتِ عن نس في ذکر مُوسی» كما رواه تم لفط كمُسلِم وأصحاب السَُكَنٍ 
والمسانید. 

2 كع ااا 7 ی رگ ویو و 

ثمَّ رواه ار كذلك عن الحسَنِ بن قتيبة» حدئنا المَسْتَلم بن سعید. عن 
الجاج يعني: الصّوَّافَ ”» عن ثابتِ» عن آنس؛ أن رسول الله صلََََِ قال: 
(الأنْبيَاءُ أخيّاء في قبتورهم يُصَلَونَ) 

ساب يه ب ا د 
الم شم بل کی ولا تلم روی ا عن ثابت ذأ هذا الحدیگ. |. هم 


۳ 


وقال الدارقطنيٌ: تفر بهالمستلم بِنُ سعيدٍ عن حجَاج الأسودٍ عن ثابت. 


ولأجلٍ ضَعْفِه رواه الدارقطنيٌ في الغرائب ! * وتام الرازي في فوائده , فإن 
وا الما ظ ا کیب «الفوائد» و«الغرائب» للأحاديث التى علط فیها الدواة 
وكذا الأحاديث المُناكية. 


| 


وأمّا الحسَنٌ هذا فقال الذَّهَبِنٌ فيه: قال ابنْ عَدِيٌّ: 


قلت: بل هوهالك. 


(۱) بز (1۳۹۱). 

(۲) اعتزض الحافظ في الفتح (5/ 4۸۷) على ما هنا باه وهي والصوابٌ: الحجَّاجُ الأسودٌ لا الصَوَاف؛ كما 
وق التصريح به في رواية الببهقي. 

(۳) بز (1۸۸۸). 

(:) آطراف الغرائب .)1٩۰(‏ 

(0) الفوائد (۱۶۳۲). 


شرح | لمنظومة 


قال الدارقطنی فى رواية ارفا متروك الحدیت. وقال بو حاتم: ضعیف. 
وقال الازدی: واهي الحدیث. وقال العقيلىٌ: كثيرٌ الوهم. ا. ه © ۱ 

وإنّما جرّمَ الدارقطنيٌ برد للم بن سعيدٍ لفلا ستدرك عليه من يأتي بعدَه 
بتاعا متأخرة هي في غرف آئمة العلل لا ساوي شيئاء بل هي من أوهام الرُواة 
وغرائب التَّقَلةِ كما هو في هذا الحديث؛ ولذلك أعرّضْتٌ عنها كما أعرّض عنها 
هؤلاء الأئمة. 

وقد قَهِمَ هذا الببهقی فقال - بعد إيراد الاسناد الأول -: «هذا ید في أَْراد 
الحسن بن قتيبة المدا تنیخ» فحکم بالتفدّد كما حکم الحَفّاظً قبله ثم قال: «وقد و 
عن يحبى بن أبي بُكَبْرٍ عن المُسْئَلِمِ بن سَعيدٍ عن الحباحٍ عن ثابتٍ عن س بن 
مالك». اھ 

وأمًا تب بعض الفضلاء وین تيب سكم بتفرد الحسن ثم يُعْقِيُه بطريق 
خر متابع له»» فالعجَبٌ من هذا العجب؛ فان قدماء الما - کما وكرت لك - |ذا 
كان للحديث مَخْرَحّ واحدٌ عن راو معروفٍء وجاء من بعد هذا الراوي بمثله ولیس 
هو من الأثباتٍ بل من صحاب الغرائب وان كان صدوقاء ورُبَّما كان الطريق إليه فيه 
ها -: لم بالوا به كما هنا؛ بل يحكمُونَ بالانفراد» وهذا يُلَمْباليع لطريقيهم 
في الإعلال» وتأمّل کب العلل 7 # ذلك ناف ولذا تج الاماع الحافظ منهم یل 
أحاديك كثيرة بالانفراد فلا ره به أحَدّ من آهل زمانه ولا من بعدَةُ مِنَ الفاظ في 
تاريخ الاسلام بل يُسلّمُونَ له ویحضَعون لحفظه وتخره» ولا تَجدٌ لب إلا في 
بعض آهل زماننا! والله يقر للجمیع بِعَته وکرّیه. 


(۱) میزان الاعتدال (۵۱۹/۱). 
(۲) حياة الأنبياء للبيهقيٌ (۲). 


ام 
اه ور لفيا ال ید رنهاب با ليه المتتفيد 


وأمّا ما روا البيهقيٌ ۲ بعد هذا من طریق عبید الله , بن أن خمید الان عن 
أي ایح عن نس بن مالك موقوقّا حرم فالخ ضعقاه فا یله 
متروك صاحثك مناکیر. 


ال ناملا يلون مل هذا الخبر لأ فيه لفط فيه نر - وهو «أحياءٌ) 


رو 


فقد یم زاعة فیما بع نها الجا الا ري وقد كان ما كوا - وهذا اللفظ انفد 
به من ليس آهلا لقبول تفرّده؛ ولذلك یُعرض أثمّةُ الحُمَّاظ في صحاحهم وشتنهم 
وعسانیدهم التي هي دواوینْ العمل عن مثله وإذا اروت تصدیی لاك فانط إلى 
الکتب المُصنَّفَةِ في السُنَّةَ والاعتقاد في زمن السلف لا جد مثل هذه الأخبار» وإِنّما 
تَجده في كشب الرواية المتأخر ة على رأس الثلاث منة وما ھا كما هر اسان 
هاهنا. 


وعلی فَرْضٍ ثبوته فلیس فيه کلیل على حياته مر حياةً مُطلَقةٌ كحياة 
الأحياكء بل حباة برخ هي كمل الحباة التززحية؛ بابي هو وي ساموت 

١ومُقتضَى‏ قول من یقول: هر حي في قبره» كحياته حينَ كان على 
موادي ابسن عدر تا ی المح في 
الصُورِء لا يَبقى أَحَدٌّ عَیّا+ والعقل الصحيحٌ منم طلب الذّعاء من المیّت» ولم يرذ 
حدیث صحیخ باه احبر سس في ره + لکن ا 
الشٌهداء وقد اه ال عن ا هم أحياءٌ عند رهم بُررَقون؛ فالأتبياك ی 
بذلك» قال تعالی: # و نت وف بل اعد وهی دون 4 
اال عمرانا4 ومع ذلك فالشهناء واخلون تحت قوله سبحائه: کل ساي 


(۱) حياة الأنبیاء للبيهقيٌ (۳). 


شرح | لمنظومة 


َلْمَوَتِ 46 [آل عمران: ۰ وقوله: لك میت واد تور مون © * [الزمر]» فهذا الموت 
لت غیر الموت المنفع. 

فالموث المُتتِتٌ: هو فراق لوح البدنّ» والمَنفِيٌ: زوال الحياةبالجملة عن الرُوح 
وَالبَدَنِ؛ فلو جاء ٍنسان إلى الشهید بعد روج رُوجه» وهو على وجه الأرض. لا 
يتحرّكُ ولا ينطق يطلْبُ إليه أن يَدْعُوَ الله لانگر ذلك دَوُو الفطرة الليمةء والعقل 
الصحیح؛ فکیف إذا صارٌ في بطن الأرض؟ فهو في تلك الحالتّین» خی حياةً الله 
أعلَّمٌ بحقيقتهاء مع القطع بأنّها لیسث كحياته لما كان على وجه الأرض قَبْلَ القتلٍ. 

وئبّت عن النبي سر (آن دوع الشّهداء في آجواف طَبْرٍ خضب تأوي 
إلى قناديل مُعلقة بالعزش, تَسْرَحُ حيثٌ شاءث مِنَ الجَنَّ) ۰۱ وم مع ذلك 


¢ 


آحیاء + وصح عن النبيّ له سر (آن ن تسمة المؤمن طابر علق في شجر التق 


اوح سوام 


حتی ري الله إلى له وم يِعنّه) . وفي ُن أبي داوة عنه سل ءوس 


(ماین تشلم لمع ار رَد الله عَلَىَ رُوحي» حتّی رد عليه السلام) 7 فهذا 
یل علی أن وه ما یر لیسث في جسده دائما؛ بل هي في أعلى علْین» 


2 


ذلها ا حیاناه الله أَعلّمُ بحقيقته. 


e ۷ 


ولیس ذلك الرّدُ - آعني: رَد الرُوح - خاصًا به یره بل مت عنه 
عم أنه قال: (ما من مُسْلِم يَمُرُ بمب آل کان یره في لديا سل 


۳ 


لَه الا رَد الله علیه ژوحه حى يرد عَلَيْهِ السلام) ٩‏ هذا وژوخه في اَن كما 


)۱( م41 )) مي (۲۵) سي (۲۸۹) عب (10054) عن عبدالله بن مسعودٍ بنحوه. 

)۲( ط (84) حم (۱۵۷۷۷) ت (۱۱۱) وصححه س (۲۰۹۱) ق (۱84۹) عن کعب بن مالك. 

4 رو ین عبد ال في الاستذکار 6۱۸۵۸۵ عن ان ن عباس بلفظ « ما من عد ربق آخبه الْمُوْمِنِ گان یرف 
في الا قَسَلَّمَ عليه الا عَرَقَهُ وَرَدّ عليه السَّلَامَ » . قال الحافظ عبد الحق الإشبيلي في الأحكام الصغرى 


۱ ار N‏ 
9 مف | سابل الترجيد هكات جلها لزید 


عدم في الحديث؛ فأرواخ الشّهداء - بل وعامة المؤمنينَ - في اجب ولها اَْصال 
بأجسادهم في بعض الاحیان» لا یلم صِفته الا الله؛ ومد رزخ وأحكامه على 
خلاف ما يُشاهَدٌ في الدّنيا. 

وأمًا امتناعٌ طلب الذّعاء منه بعد موته شرعًا؛ فلن الصحابة رضي الله عنهم - وهُمْ 
أعلّمُ بالله وبرسوله من بَعْدّهم - لا يأنونَ إلى بره مر يطلبُونَ إليه أن يَدْعُوَ 
لهم ویستسقی لهم ویستنصر لهم؛ لعلمهم آذ هذا هد بعت موته؛ ولم بات اعا 
منهم یّستفتیه في قبره» في مسائل کثيرة آشکلّت عا 

قال اب القیّم: ووخ رسول اللو مر في الزنين تي الاعلی دائمّاء يردها الله 
سبح إلى القبر فد اللا على من سل عليه وتسمغ كلام وقد رأى رسول الله 
بوسر مُوسى قائمًا 5 في قبر وراه في السّماء السادسة والسابعة» فإمًا 
أن تكونَ سريعة الکركة والانتقال لمح البَصَرِء وتا أن يكونّ المُتصِلٌ منها بالقبر 
وكنائه بمنزلة شعاع الشمس وجرمُها في السمای وقد ثبت أنَّ رُوحَ النائم تَصِعَدُ 
حى تخترق السبع الطباق وتسجدُ لله بِينَ يدي العرش ثم رد إلى جسّده في آیسر 
ا E‏ 
ِينَ يدي الله فتسجد له وية يتقضي فيها قضاء ویریها المَلَّكُ ما اعد الله لها في الج ثم 
هبط فد فتشهد غسلة وتخئلة وده 


وفي حديث اون عازب 7" أن الس يصع يُصعَدٌ بها حتّی تُوقف بِينَ يدي الله 
فیقول تعالى: اكوا کتاب عَبْدِي في عِلَيِينَ» ثم أَعِيدُوة إلى الأزضء یاه ای ار 


(۱/ ۳۶۵): إسناده صحيح. 
)١(‏ الذرر الم (۱۷۸/۱۲). 


(۲) هو الحدیث المشهور في القبر واللفظ المذکور عند حم ( ۱۸۵۳) بنحوه. 


شرح | لمنظومة 


eS 


Ol ee e 
حلگنا عار بنّ سعد عن إسماعيل بن طلحة بن یله عن أبيه قال: ارد مالي‎ 
بالغابة فأدركني الليل فا ی إلى قبرٍ عبدالله بنِ عَمِرِو بنِ حَرَام فسَمِعتٌ قراء‎ 
القبر ما شيعت َحسی منهاء فت إلى رسول الله وتان فذكرث ذلك‎ َِ 
له؟ فقال: يك عبد اللو ألم تلم أ اله مض آزواعهم مجعلهاني ناویل ین‎ 
م عَلَْهَا شط اجه فا ان الیل ث ایهم أَزوَاهُمْ. » فلا‎ e 
یرال كَذَلِكَ عَتَّى |ذا إِذَا طلع الفیجد رُدّتْ ا َهُمْ إلى مکانهم ۳ کات به)7.‎ 
ففي هذا الحدیث بيان سرعة انتقالی آرواحهم مِنَ العرش إلى الثَّرَىء نم انتقالها‎ 
مِنَ القّرى إلى مکانها؛ ولهذا قال مالك وغیزه من الأئمة: إِنَّ اوح مُرسَلةً ذهب‎ 


كيف 


أت 


ات 


و 
حيث شاءت 


E‏ ؛ لب رزخ لول 


و تنیمل 
هد فيه 1 E‏ 
وَل قم مره 
له ااتصال وهی في الرّفیقٍ 


قاس 2 


ما عرف الْإِنْسَانٌ كله تفه 


(۱) وعزاه أيضًا الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (7/ ۲۱۳۷) إلى ابن مردويه. 
(۲) وعزاه في الجامع الكبير للسيوطي (۱۸/ )15٠‏ إلى الحاكم في الكُتّى. 
(۳) الوح (ص۱۰۱). 


N 
الاو لت ف سانل یید ونهتاب یختام ها اسکزید‎ 


الغريب 
(لْبَرَّخ): البررّحُ: الحاجرٌ بِينَ الشیئین» والبَررّحُ: ما بِينَ انیا والآخرة» من وقت 
المَوْتِ إلى البعث» فمن مات فقد دحل البَرْرّحَ ” 
:ضرت رها اليه تسل مل 
مفضل): العضل: المع *. 
(شوخ): تسیر وتزعی وال ٩‏ 
نمم :توا 
(رَمْسِه): قبْره. ۱ 
الشرح 
(۲۵۱- ۲۵۹) آشار الناظمٌ ها هنا إلى أمور: 
لجار ع ار رَ الله بعلمها عندَةٌ فلا نَدرِي كيف هي. فلا يجوز قیاشها 
على حياة ادن ولا مكل للعقل فیها. 
ومذا معتی قوله: ل ای ب کم فیها بالفقول. 
قال الشّيخُ إسحاق: قال الببْضاويْ - على قوله سبحانه: بل لح -: فيه 
تنبيةٌ على أنَّ خیاتّهم لیسث بالجسّد ولا بجنس ما يُحَسٌ به من الحَيّوانات» وإِنّما 
هي مر لا يُدرَكُ بالعقل» بل بالوحي. اه. 
وقال الشيخ عبدالله بِنُ عبدالررحمن أبابُطين - رحمه الله - في رده على العراقی: 
(۱) الصحاح .)٤۱۹/۱(‏ 
() النهاية (۲۲۱/۰). 


(۳) تاج العروس (۳۰/). 
(4) مرقاة المفاتیح (5/ 16 ۲). 


شرح | لمنظومة 


ول على بطلا 5غوی من این بیع تیرما حن في قبره که لما كان 
على وجه الارض: ما رواه بو داو5 عنه مار و 
الله عَلَىّ ژوحي؛ حَبَّى ارد عَلَيْه EG E‏ 
في دنه وإنّما هي في أَعْلَّى لین ولها انّصالٌ بِالجَسَدِء واللهُ أعلّمُ بحقيقته لا 
درك الل »ول العف © 
yS‏ 
وی منام لم يكن ليلةً الهعراج + کذلك جاء مفشواء کار ای العسیخ آیضاء ورای 
ا وأا وه ورؤية غير ین الأنبياء ليل المعراج في السّماء - لما رأى آدمٌ في 
السماء ان ورای ب وعیتی في السّماء الثانیق ویوسف في الثالثةه وادریسّ 
في الرابعة» وهارونٌ في الخايسة» وئوسی في السادسةء وإبراهيم في السابعته أو 
بالعکس - فهذا ری أرواحهّم مُصوَّرةً في صُوّرِ أبدانهم. وقد قال بعض الناس: 
لعله رأى نفسی الاجساد المدفونة فى القبووة وهذا لیس بش | بى 
۲- ثم استدّل الائ على على ذلك بأمر حار فيه الق ولا بقع معه إلا اليم 
للصادق المصدوق له وهو قَضيلةٌ عظيمةٌللشّهَداِ كما في مُسلم؛ 
قال: (زواعغ في جزف طیر قي لها یل لالز ترح من 
اله یت 2 شاءث. تم تَأوِي ای تلْك القتادیل. 0 
بأنَّ الب الوسر هو في أَعْلّى دَرَجاتِ اج كما 


و و 


ا 


۳ 


22 حم (۲/ ۵۲۷ رقم ۰۸۱۵ ۰ 3 (۱ ۰ ۰) عن ابي هريرة. 
(۲) الدَّوَر السَّيئّة .)٠٤١ /١(‏ 

(۳) مجموع الفتاوى (۳۲۸/4). 

(( م (۱۸۸۷)؛ عن ابن مسعود. 


١‏ ا ا 
زر ف | ف مسال رید مهات تاج له اتید 


في حدیث الأذان: (آت مهدا الْوَسِيلة وَالْمَصِيكَة ..) 29 قال: (سلوا اللة لى 
اوسيل َإنََّامَِلَةٌ في ال لا تبي الا لعند من عباد الله وَأَرْجُو أن ون 


ا 


مو 


آنا موه فَمَنْ سَأَلَ لی الْوَسِيلَةَ حَلَّتْ لَهُ المع 0. 


- ثي ذكَرَ أنَّ الوح لها اتصال بالجسّد مع آنّها في الرّفیق الاعلی مع اع 
كَيْفية يَعْلّمُها الله. أمّا بالنّسبة إلينا فلم يُطلغنا اللهُ عليهاء فلا تذري حقيقة الأمر 
ووَجْهّه. كما قال اللهُ: لوح منآمر وق [الإسراء: ۸۰]. 
قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: «ومذهبٌ الصحابة والتابعينَ لهم باحسان وسائر 


ی 2 
سلف الامة وائمّة 1 أنَّ لوح عينٌ قائمةٌ بتَفْسِها تفارق البَدَنّ ونم وب 


لیسث هي البَدَنَ ولا جزءٌا من آجزائه» ©. 


وقال: «الصَّوابٌ: نها لیسث مُركبة مِنَ الجواهر المُفرّدة ولا مِنَ المادّة والصُورة 
ولیسث من جنس الأجسام المُتحيّراتِ المشهودة المعهودة» وأمّا الإشارةٌ إليها فا 
يشار إليها وتصکد وگنزل وتخرّج مِنَ البَدَنِ رل ينه كبا مایت بذلك اضر 
ودلّث عليه الشّواهدٌ العقلیت انا قول القائل: أينَ مَشکنها من الجَسّد؟ فلا 
اختصاص لوح بشيء من الجسَدِء بل هي سارية في الجَسَدٍ كما تسري الحياء 
التي هي عَرَضٌ في جمیع اليجَسَدِء فإنَّ الحياةً مشروطة بالرُوحء فإذا كانتٍ روخ في 
الجسّد كان فيه حياة» وإذا فارقله الرّو بخ فارقتة الا 


۳7 


قال الحافظ ابن عبدالهادي: لیم أ رد الوح إلى البَدَنِ وعَؤْدَها إلى الجسَدٍ 


(۱) خ (315)؛ عن جابر بن عبدالله. 

7 م (٤۳۸)؛‏ عن عبدالله بن عمرو بن العاص. 
)۳( مجموع الفتاوى (۱۷/ 6۱ ۳). 

(6) انظر: مجموع الفتاوی (۹/ ۳۰۲). 


شرح | لمنظومة 


بعد الموت لا يقتضي استمرازها فيه» ولا ستلزم حياءً أخرى قبل يوم شور ظیر 
الحياة المعهودة؛ بل إعادةٌ الوح إلى الجسد في البززخ إعادةٌ بَرَّحِية لا زيل عن 
العامة اة 

وقال أيضًا: قول أهل لش مق الفقهاء والمُحدَّئِينَ وغيرهم: أنَّ اوح ذاتٌ 
قائمة بتفْسِهاء لها صِفاتٌ تقوم بهاء وأنّها فارق البَدَنَ وتضعد وتتزل» وتقببض» 
کم وئعدب وال وتخرش وتذمب ول اه وال E‏ 
المَلَكُ ویعرخ بها إلى السماي ويُشيحُها ملائكةٌ السّموات إن کانث یه وان کانث 
حَبِيئة طرخت طرخاء وآها نجس درك وتأكُلُ شرب في البَررّ ین ال كما 
عي 001 لمعي يأرل هت عبرا روي 
هذا فلها شنز غي ان البَدَِ؛ ها تكو في الملا الأعلّى فوق السموات» وقد 
دلا سس اس لصي سار مُستَقَرّها في 
لین مع اف الأعلی...«) 

۵- نم أشارَ الناظمٌ إلى معتّی لطیف. وهو روخ الإنسان تسه فانها بِينَ جَيْيْهِ ومع 

ذلك تخر منه في الم كما فال الله: « یت حشرت موه اراق 

من 6.۰ لالزّمر: 4۲]» ولا يدري بها في | لدّنياء فکیف بالإنسان في 

عالّم البرْرّخ؟! 

وقوله: (حَالَ رَمِْه) النصبُ هنا على تزع الخافضء والمعنى: فكيف بحال 
رَمْسِه. ويجوزٌ رَفعُها على الابتداء. 


(۱) الصارم کي في الرَدٌ على السّبْكي (ص۲۹۳- ۲۹6). 
(۲) الصارم المُنكِي (ص‌۲۹۸- ۲۹۹). 


ام 
اه ترایز ال ید رمه کاب تام لنتید 


دك ت كهُرا بهَِه لت ال أريقة ال مكل 


ر ۶و م هوه ا 


هن اث من أرائو EE ET‏ 


عن عوضسه؛ یمول شم آضخاني ال لا ۶ كدري عن ال تا 


كَيْف اجتهّاد مماغ مَعْ خیاته 
واللص بني کم قول المجتهز 
لزا مذ تقح الاضعاا 
ذم وف | ن جا متا وت أذ 


وو 


(غْيَاتٌ): الغبات: ما أغائك الله به " 


(یذا ۵ :ل 2 


9۰ 


(ساغ) قال : ساغ له ما فعل أي : جار له ذلك. وأنا سَوَعْتّهَ له» أي : جوزته *. 

(بحرّة): الحَرَة: اسم لأرض ذات حجارة تخرة سود كأنّها ا بالناره والحَرّةٌ: 
أرض بظاهر المَدينة المُشرَّفةِ تحت واقم؛ ولذا تُعرَفْ بحرّة واقم» بها ججارةٌ سود 
كبو وھا کات وه لو ین شير الوقائع في الإسلام» في ذي ال 
ثلاث وسِتَينَ مِنَ الهجرق یام يزيد بن مُعاویة+ وذلك حین أَنْهَب المَدينة عشکره 


(۱) فى الاصل: (یدا) بالدّال المج وهو خط مطیع. 
)۲( تهذیب اللغة (۸/ ۱۵۹). ۱ 
,۳( الصحاح (۱/۲ 8۷). 
2 الصحاح (5/ ۱۳۲۲). 


شرح | لمنظومة 


من آهل الشام» الذينَ ندبهم لقتال آهل المدينة من الصحابة والتابعينَ» وَآَمَّرَ عليهم 
فلع بی تال وعَقيتها مت يزيد ۱ 
چ 9 
الشزح 
(۲۵۹-۲۰۷) آي: أنَّ هؤلاء القبوریت: 
ديعا رامال حیاة الأنبياء ثم الأولياء ذ في القبور؛ یتوصّلوا بها إلى الاستغاثة 
الشّركيّة بهم والتوسّل البدعيٌ» وأنّهم غِياتٌ لكل تن استغات بهم. وقول( 
ترا بهه القشائل..) آي: أن من تلبیسهم أنهو شرا هذه الشركيات التي 
فونه رایع التي يدون بها 00 الله به ورسوله؛ كما لو آنزت 
عليهم الاستغاثة بالمخلوقِينَ فيما لا يقد يقر عليه إلا الله قالوا: ا 
فقال: يلاها ازجم تما مه یحو له بل © [المائدة: ۳۰ وأشباة 
ذلك من تحریف تصوص الکتاب ۹ يردا بأهوائهم. 
وسرٌ ذلك قد آشارّ إليه الامامٌ الشيحٌ عبدالرحمن بِنُ حسَن فقال: ١‏ 
انق كك آعیرل البدّع في قلوب من یتیب إلى العلم مِنّ المتأخّرين ا 
صرف المعنى الذي دلت عليه النُصوصٌُء وأرادّه الله ورسولّه بلتّهي عنه والتّْليظ 
فيه» إلى ضروب مِنَ التّحريفٍ» فِرارًا من أن يدخَلَ الواقعٌ منهم تحت ذلك النّمِي ؛ 
فلا اكوا اتن ع فا لله وتا الیه راجعوَ؛ 8 
- فم حر الفاظع هولاء القبورئین:آن من صحب الث سور تن يبع عن خوضه» 
(۱) تاج العروس ( ۰ ۳۱۰۵۸۰ ۱۸۷). 


)۲( د ونيد 


ای 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


۰ 2 7 وی وس مه مد را o2‏ 2 چ 
كما في الصحيحين أن النبيّ عم قال: (آنا رطعم على الحوّض, وليزفعن معي 
اه ور وي رو و ع ير 4 26 ره 3 
رجال منکم ٿم بلج ذوني» فَأقُول: یا رب أضكابي: قیال لا تذري ما لوا 

۳ 33 7 ر وس رن2 0 2۹ 2 3 
بَعْدَك...) » لانهم يروا وبدلواه فمن بَعْدَهم آوّلی بالابعاد. نسال الله العافیة! 
ا وج ۳ 3 8 0 ۳ 
وقوله: (لا تدري عن الآسْبّاب) أي: إنك لا تدري عن سبب ابعادهم عنك. 
(951-70) على الناظِمٌ في هامش المطبوع شارخا البيك» فقال: لو ان 
و ۲ سم 7 2 
حاله فى المّمات کحاله فى الحياة سواءً بسواء لبَطل الاجتهاد بعدّة؛ لأنّه لا اجتهاه 

1032 ا و ۱ و 

مع النّصّ إجماعًاء فهو موجوذ حیْ في كل زمّن» وهذا هو النّص! 
ANN e‏ رود دع ی الى مط a. E‏ 7 

وقوله: (وّالنص يَنْفِي حکم قول المختهد) آي: أن اللص يطل الاجتهاد» وسببٌ 
E O 1 5‏ ع e‏ 7 وم 2 
ذلك: (لأنه من النبِيٌ قذ وجذ) أي: آنه لا كلام لمُجتهدٍ مع النبی یس وآراد 
الناظم أن يُبَطلَ دغواهم في أنَّ النبيّ صرح في قبره حياةً مُطلقة كما كان 
في انیا يات لمکم التحاكة ور الیه فى جمیع الأمور لاله بعکم بح وعدا 

5 2 و ی‎ ١ 
ما لايَقوله عاقل فضلا عن عالم.‎ 

ولهذا رهم بإلزام تم فقال: 

(۲۱۲- ۲۰۳) أي: لو صح ما هتم من حياته سیر المُطلقة لنقع 
أصحابة يوم الحَرَّة حينَ فتّل يزيد بن مُعاوية سنة 1۳ ه نحو ۸۰ صحابيًا بالمدينة» 
وكان فيهم آخز من بَقِيَ من الصحابة من آهل بدر. ولنفع أصحابَة يوم صِفِينَ» حينَ 
اقتكل جیثر عليٌ ومُعاوية سنة ۳۷ ه. ولنقَعَ أصحابةُ يوم الجَمَل» حينَّ اقتتل على 

مه ص و 5 5 08 مب جر و 
مع طلحة والزتیر سنة ۳٩‏ ه. نفعًا يُوافقٌ حياتة المطلقة التي زْعَمُوها كما كان یفعل 

6 يخا 7 و ۰ م قد ا ا ۰ ۱ 
وهو بينهم» فیحارب معهم ویرشدهم ويقضي بینهم ویمنع أي نزاع بينهم! 


)۱( خ (10۷5) واللَفظٌ له م (۲۲۹۷) عن ابن مسعود. 


شرح | لمنظومة 


(۲۹6) قوله: نم ه) الکلام هنا على الاستفهام؛ أي: نم ...4 


هو ع ۳7 0 
1007 (مُوا) آي : کر هوا. والمعن : نو آتکم آشد ًا من الصّحابة حينَ 
لم پستنجدُوا به لو كان ل أم تون آنهم كارهونٌ له مر ! حاشاهم. 


o 0‏ 
ره #8 له 26 
هذا علي قال: لس عندنا 
فى" ۲ 5 چ 
o0 5‏ 4 00 


EE‏ هنا ام 
و كان ما انار الرفيق الأغلّى 
و العفل ضِدّ الشسزع شاد دلیتان E E‏ 


را ا یتزد المع تغووه المع 
تة قد مروا براه إكاتة؟! 
مرائ ای لت الْمَال؟! 

عتّی وی" نصا صریشا هل 


(قرابی): القراب: غَمد السیف. 

۷ 0 عم 17 9 0 
(بکرا): جمعٌ بُكرَة» وهي العُدوة وهو أوَّل النَّهارٍ إلى طلوع الشمس (. 
مسج رم 3 ع ك 
(ضَاله): اصل ال صال: ما بعك العصر إلى ارب 
(تَعْرُوة): تصیبه. 


(۱) في الأصل: (رُوِيْ) بالیاء. 
(۲) المصباح المنير (۵۸/۱). 


وا 
092017 طبار | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 


(الرَیْحَانه: هو الحسَین بن عَلِنٌ رضي الله عنهما. 

0 رل 1 ۳ و 
(الْبتُول) مِنَ النّساء: العَذْراءٌ المُنقَطِعةٌ من الأزواج» ویّقال: هي المُنقطعة إلى الله 
تعالی عن لذن 80 


الشرح 

(577-77) پُواصل الناظمٌ رَد على من اذَعَى حياته مر المُطلَقةَ في 
رزخ کحياة الأحباءء ورد حديك عل كما رواه عنه أبو جیفت قال: سألث علا 
رضی ا وهل عندکم اي 1 ونا ليق في الفرآن؟ - وفال ابل فون مره ما لیس 
عند التّاس؟ - فقال: «والّذي :فلن ا وو الت ما عندنا لا ما في القُرآنء الا 
ما يُعطى رَجُل في كتابه» وما في الصَحیفة» قُلتُ: وما في الصحيفة؟ قال: «العقل» 
وقكاك الأسِيرِء وألا یقت مُسلِمٌ بكافر» ”". وفي لفظ قال عَلِيّ: ماهد ال رسول الله 
سور شيا خاصّةٌ دون ناس الا شيءٌ سَمعنة منه فهو في صحيفة في قراب 
َيفي» ". وفي لفظ قال: «والله ما عِنْدَنا كتابٌ تَفْرَؤهُ عليكم إلا کناب الله تعالی» 
وهذه الصحيفة - له سيه - أَحَذْتُهَا من رسول الله موب فيها فر انض 
الصَّدَقَة) 2 

والمعنی: کیفت لعز أن عر اله لیس له من رسول الله في ن الفتنة شي إلا 
العقل - يعني الدّيّات وكا الأسيرء وفراتض الرّكاق والحال آله سالا 
حي - في زغوهم - إِنَّ هذا لمعب منهء بل لا نقضي منه اجب في السّباح 
(وهي انیِکز) وفي المّساءِ (وهي الآصال)» آلا سل رسول الله سم وهو 
(۲) خ (1۹۱۵) ونحوه عند م (۱۳۷۰). 


)۳( حم (۹9۹). 
2 حم (۷۸۲). 


شرح | لمنظومة 


قريبٌ منه» وأَحَدَ عنه غیر ذلك من مسائل الدَّينِ! 
(۲۰۸- ۲۱۹) آي: لا والله» لو كان ال عبر دبا كما يزغقون» لما 
قال عند وفاته: للم لفق الأغلّى) ؛ أي: 
ت مع رفاقي الأنبياء؛ كما قاله الجُمهوز. 
- أو: إلى الله؛ كما قاله بعض العُلماء. 
ولکان هذا الكلام عَبَنَا؛ إذ کیف يَختارٌ الانتقال إلى از : نان برغیهم أن 
الحياة في البززخ كالحياة الدنيوية» أوَ یس تخیر بين شين يدل على اختلافهما؟ ! 
ثم ب ین الناظم مسألة م مُهِمّةَ من بّلايا علم الكلام» وهي: آنهم تصوّروا هذه البدعة 
و 
ال سي ار 
(ومعلومٌ من الکلاع الذي جاءث به الرْسْلْ عن الله نوعان: اما اتشاء واا خن 
والانشاء يَتضمَّنٌ الأمر والنهي والاباحة فاصل السَعادة: تصدیق خبّره واه 
7 ۶ و ۹ 3 58 7 ۳ ۲ ج ل 
آمره» وأصل الشقاوة: معازضة خبّره وأمُره بالرأي والهوی» وهذا هو معارّضة اللص 
1 موه مب ی 3 5 0 10 7 ا 2 1 
بالرآي» وتقديم الْهَوَّى على الشرع. ولهذا كان ضلال من ضل من اه الکلام 
واللظر في التوع الَحَبَريٌّ» بمُعاَضة خبَرٍ الله عن تسه وعن خلقه بعفلهم ورآیهم 
2 8 ر ت 3 3 26 3 
وضلال من صل ین امل لاد فقو فيالع الطليبعارضة آمر الله - الذي 
م7 5 5 2 وس :3 
هو شرعه - بأهوائهم وآرائهم. وقوله تعالی: ما جلف ات ۳ اکرو [غافر 4 ]» 
فان لقول النبی ملع یر: (مِرَاءٌ ف في القزآن کفن. 
ومِنَ المعلوم أنَّ کل من عارَض القرآدّء وجادل في ذلك بعفله ورأيه» فهو داخل 


(۱) خ (461۳) وم (۲646) عن عائشة. 
(۲) مروي عن جماعة من الصحابة منهم عن أبي هريرةً عند حم (/84/) و(۱۰۱۳) و(۱۰۵۳۹) و(875١1)‏ 
د (70:) سك (6097) وعن آبي جهیم عند حم (17047) وعن عَبْد الله ُن عَمْرِو عند ش (۳۱۷۹۲). 


۱ ا N‏ 
9 مف | سای قبیید هكات جلها لمتتفيد 


في ذلك» وان لم یزغم تقديم کلامه على کلام الله ورسولهء بل ٍذا قال ما یوب 
الهرية والشَّكّ في كلام اللی فقد دحَلَ في ذلك فکیف بِمَن یزغم أ ما يَقوله بعفْله 
ورأيه مُقدَّمٌ على صوص الكتاب واه . 
(۲۷۰- ۲۷۳) پواصل الناظمٌ رَد على شُبهاتٍ من یزغم الحياةً المُطلّقةَ البَرْرّعية 
لین موسر فیقول: 
۱- لو كان يا - كما یعون - لم یترك رَبْحَائتَهِ الحسينَ بنّ علي یله المُجرمون 
من جيش ينه راون به بقطع رأسه. هذا طعنٌ في رسول الله سوم 
حوراو لياه كمليز توراه اوروز كت موه قار العلوين قاطه انان 
أبا بكر في إعطائها ميراتٌ أبيهاء وأبو بكر يقول: إل النبيتّ یمور یقول 9 
ور ما مركن صَدَكَةٌ) 9 ثم باه وتجعلهفي بيت الماليء وهي تعترض. 
هذا طعنْ في رسو ل الله ی ومن جهة ة أخرى: آنها لب ميراتّهاء ولا 
يطلب إلا ميرت المت لا الح وقد واققّها الصحابةٌ على هذا همه لک 
أخبرّها أبو بكر بان النببيّ موسر قال: (لا ور ما رتا صد 
وقوله : (تَجَهَله) أي: أن فاطمة لم تَعلّم باص الصّريح الذي قاله أبو بکر. وهذا 
صحيح؛ ولکن كان هذا لا فأبانَ آبو بكر لها نص کلام النبيّ سل وقد 
دلت الرُواياثٌ على نها هي وعليٌ والعّاسٌ كانُوا قد تَوّنُوا الحديت بأل ريما كان 


هذا في آَوّل ۳ أو في حال ی عدم الحاجة من الوَرَّثة» من 0 


9 
ع 


نها قالث لأبي بكر: من يَرئّكَ؟ قال: بَنيّ؛ قالث: فما لي لا ارت أبي؟! فاحيَّيَتْ 
اا وهي ا ا 


)222 درء تعارّض العقل والنقل (۲۰۰/۰). 
(0) خ ٩۲(‏ ۰ م (۱۷۵۹) عن عائشة. 


شرح | لمنظومة 


باللسويا َم : سا 0 ون لي 
صَلُوا عليه وا 2 28 277 


نود وخ الْمُصْطْفَى من قوب 


ی 


TEE EET, 


و3 را تم ال ۰ 2 


(لساسط): جمغ السَفْسَطة وهي كلمة يُونائية معناها: الط والحكمةٌ المُموّهةٌ ۰۱ 

(الْمَعَاِطُ): جم مَعْلّطةء وهو: الکلام بلط فيه ٠‏ 

(لَعَمْرِي) ديني الذي | عم والعمر: الحياةء وكذا الدّينٌ» قیل: ومنه قولهم في 
القَسَم: لَعَمْرِي ولَعَمْرُكُ ". 
الشرح 

(۲۷4- ۲۷۵) آي: آسالکم بالله يا أيّها القبُورِيُونَ: أن تتذكوا هذه الضَّلالاتِ» 
وتو ځدوا الل وتَعُوا دی النبيت اتکی فهو الّذي بن دفانق کل شيء ین 
على الله» فلو كانت هذه الصَّلالاتٌ هدايات لأَرْسَدَنا إليها إرشادًا واضکا جلیّ» فقد 
قال اب میور في خُطبة نة الوداع: . انف ف EE‏ 
بَعدَة إن اغتصنتم په کتاب الله وام تُسْألُونَ ّي فما َك قَايُِونَ؟)» قالوا: تَشْهَدُ 


(۲) تاج العروس (۱۹/ ۵۱۷). 
(۳) تاج العروس (۱۳/ ۱۲۳). 


وو 
د يا فمسايل ید نها یاج اتید 


ع م 12 2 ع از 200 م 2 و 
آنك قد بَلعْتَ وأَدَّيْتَ ونصخت. فقال بإضبعه السَبابةه یرفقها إلى السّماء ویتکتها 
إلى النّاس: (اللّهُمّ اشهّد. اللّْهُمَ اشَهَدُ) ثلات مَرّات ٠‏ 


وق فوع رم 2 
وقال الب ور في حديث العزباض بن سَارِيَة: (قَد ترکنکم علی البَيْضَاءِ 

یلها كارا لا بیغ عَنها غي إلا مال وَمَنْ بعش منکن قَسَيَرَى اخیلافا كيرا 

ر ۶ 

فعَلیِکم يما عر من سي وس الخلفاء الك قدي ال 


۳ 


وعن عبد الله بن مسعوده عن النبيّ صه تلم زمره قال: ها لاس لیس من 
شَيْءِ يکم لیلج کم من الا إلا قذآمرنکم به ولیس سَيء بتکم 
من الّاره ويَُاعِدُكُمْ من اجک إلا د هکم عَنه...) 0. 

(۲۷۹-۲۷۰) آي: علیکم يكثرة ا ا 
لله تعالی» محتین ES‏ ومکظمین» واتدکوا المشسطات والمغالطات؛ فا 
سیر قال - كما رواه مسل -: (مَنْ صَلَّى علي وَاحِدَة صَلَى الله علي با 
عَشْرا) 1 وهذا من عظم الك علينا. 


قال ابن الي : قال شبحائه وتعالى: یب منوا درو 0 


سوک واا هھ واد ی بس ڪر وملتی گنه ترفن اتب 


ENO 
والاجرَي‎ )٤٩و‎ ٤٨( حم (۲٤۱۷۱)واللفظ له وین طریقو ك (۱ 4۳۲ وق (۳٤)ء واب أبي عاصم في لش‎ (۲) 
في الشّريعةٍ (۸۸ و۰6۸۹ وطب (1۱۹ و1۲۰ و4۲)» واللّالكائي (۷۹)» وقد رواه جماعةٌ عنٍ العرباض»‎ 

رام با 

(۳( رواه ش (آ/79417)» وبغ (4111) واللَمظُ له والدارمْطنيٌ في الكل (0/ 4 ۲۷ وقال: عن إسماعيلٌ» عن 
ربیل مُرسّللاه عن ابن مسعود. وهذا أَصَحٌ. ا.ه. 
وله شاهِدٌ شرت عن المُطَلِبٍ , بن حَنْطبٍ رواه الشافعيٌ في مسنده »)٦۷۳(‏ ومن طر 
یاه O e‏ رون CEN EE‏ 
وخر رواه مَعْمَرٌ في جامعه (۱۰۰ ۰) عن عمران صاحب له مُرسّلا. 

(4) م (۳۸) عن عبدالله بن عمرو. 


يقد ( ۱۳۹۲۲ 


ا 


شرح | لمنظومة 


ون من ًا 43 [الأحزاب]. 

سا ايا سي ا 
لهم مِنَ الظْمات إلى اور في خير لم يحصّلُ لهم و : شر لم يندفغ عنهم 
حسرة الغافلِينَ عن ربّهم ماذا خُرِمُوا من خيره وفضله! . 

وقوله: (مبلعُهُ صلانتا... من قزبت) أ ي: آنه حِينَ السلام على النبيّ مايوه 
عند قبره ترد إليه ژوخه فير السلا أن لسلام عليه نشخ ای هل 
ف مومعب امام وهذا التفصيل يُفْهَمُ من بعض الأخبار» وذْهَبَ 
إليه خا من العلماءة ع» منهم شيخ الوسلام اتن تة تة ل 


عَلَيَ إلا 


فمن الاوّل حادیث منها : ما في المستّد و أن داوة: (ما من اد یلم عاق 
رَد الله عَلَىّ رُوحِي حَلَّى رد عله اكاد 


3 


وم الثاني: آحادیثٌ منها: ما في المستد وآ و( + قن 
صلاتکم E.‏ حنث ج 60 
وجمَع بينهما ؛ 35 بان الأوّلَ عند بره ٩‏ والا خر لِمَن بعد 


۰ ۰2 03 ۶2 5 مه محر ام و 2 21 ۰ م 
وقد جاء هذا صریخا فى حديث آبی هريرة مرفوعا: (مَنْ صلی على عند قري 
32 7 2 
سمخته ومن صلی على ناتا أبلفتة) ©2. لكنه واه. 


(۱) الوابل الصَّيّبء من الگلم الطَيّب (ص74١).‏ 

)۲( مجموع الفتاوی (۱۳۰/۲۷). 

(۳) حم (۱۰۸۱۵):د (۲۰6۱) عن آبي هريرة. 

(4) حم (4 0۸۸۰ د (۲۰۲) عن آبي مُريرة. 

(۵) الصارم المُنكِي (ص۱۱۵). 

0( عزاه القاضي عِيَا في اشفا (۷۹/۲) إلى أبي بكر بن أبي شیب وزاد بعضهم أنه في المُصنّف - وأخافٌ أن 
یکو وكا -» فلیس هو في الصتّب وقد رواه هب(۱4۸۱) وآبو جعفر بن البَختريّ في جُزء له (0۷۳» 
وان الجا في الدَرَة لمينة في آخبار المَدينة (ص۱۵1) وأبو بكر لنَصيبي في جزء له (۵۳) والضّياءٌ في 


ار 


اور ل 


جوز اور 


في | دصقم وا تخت 


لک هل هذا خاصٌ بمن دحل الحُجرةً» أو كان حار الخجرة؟ فيه حلاف كما 


0 


فال ايخ عبدالهادي ولارن هو ظا الخدت فان السلّف کانوا يدشار حجرة 
عائشةً فلمو على النبن ص لوسر 

للح لامر کل حديث پروی في زيارة قبر النبييّ ص لور فان 
ضعیف بل موضوعٌ. ولم یرو أهل الصحاح والشَّئَنِ والمسانید - کمسند آحمد 
وغیره - من ذلك شيئًا؛ ولكنّ الذي في السَّئَنِ ما رواه آبو داوة عن النبي صَََ 
آنه قال: (مَا م يِن رل يسَلَم علي إلا ر اله ی ژوحي حَتَّى رد له السََام) 7 
فهو ی السلا على تن سلع عليه عند قبره وب لام تن سام عليه ِن البعيدٍ كما 
ني السا ځ عنه أنه قال: (إنَّ الله َكل بقبري مَلائكة يلوي عَنْ متي الام" 
وفي الشتن عنه ١‏ أله قال: (أَكثْرُوا ی من الصا يَوْمَ الجمُعة وی الجمعة فان 
EE‏ قالوا: وکیف ردن صلائنا عليك وقد أَرَمت؟ فقال: 
د اله كذ حرم على الأرض أن تل لخو الا فين علا اكيرما أن الصلاةً 
والسلاع تُوصّلٌ إليه من البعيد. |.ه © 


3 


جُزء له (۳۱ و خط (41۹/6) والعْمَيْلِيُ في الصعفاء (۱۳۹/6) عن محمد بن مروان» عنٍ الاعمش؛ »عن 
بي صا » عن أبي هُريرةً مرفوعًا وقال: لا أصل له من حديث الأعمش ولیس بمحفوظ ولا یاب لا من هو 
دونه .اه 
قال في الميزانٍ (4/ ۳۲): محمَّدُ بن مروانَ السّدّيٌ: ترَكُوه وانّهَمهِ بعضهم بالگذب. 
وقال شيخ الاسلام كما في القتاوی (۲۷/ )۲٤۱‏ : هذا نما رويه محمِّدُ بن مَرُوانَ السّدّيُّ عن الأعمش. .وهو 
كذَّابٌ بالاتفاق» وهذا الحديث موضوعٌ على الأعمّش بإجماعهم. 

(۱) الصارم الشتكي (ص۱۱). 

)۳( حم ١‏ ) ابن المبارك في الزهد (۱۰۲۸) عب (۳۱۱۲) ش (۸۷۹۷) س (۱۲۸۲) مي )۸۰0( 
وصححه حب )41١5(‏ وك (۳۵۷۲) ووافقه الذهبى» عن عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ. 

2 تقدّم تخريجه قريبًً. ۱ 

)2 مجموع الفتاوی .)۱١/۲۷(‏ 


شرح المنظومة 


وأا قص سيل مع الحتن بن الحتن بن علي بن أبي طالب حينَ كان تین 
المجيء لی اقب فتاه وقال له إذا خلت المسجد فسلّمء ثم ف قال له رصا 
مسر قال: (لا تَخِذُوا بتي عِيدّاء ۳ عَلَيَ؛ ِن 2ع الى عن 
نم قال له: ما ون بالاندالس الاسواة E‏ إن 
فهذا يذل على أنَّ تكلف المجيء إلى کیره مر وقَضْدَ الکرار إليه 
وَالترَددِ عليه هو من جَعْلِهِ عیدّاء فأراد حفظ جناب التَّوحيدٍ. وهذا لا يُنافي ما آشار 
إليه الناظمٌ في قوله: رد روح المُصْطفَى من فرْبنَا) فإلّه إذا انمق كونٌ الزاثر للمسجد 


2 و 


یر ُب القبر فال سل عليه نیو وا نکلف الجيء إلى القبر للسلام 
له فهذا لبد مما + قد Ne N sg‏ نيالك اه 
ولو کات روغ تما که العلناة الواشدوة اتقو رنه ركذا الساكون الأزارة 
من المهاجرِينَ والأنصارٍ والذينَ اتَبَعُوهم بإحسانٍ من ساداتِ أهل البیتِ وأئمة 
التابعين» ومن تَتَبّع سیرهم وآنازهم قطعٌ بأنّهم لم يكونوا يصنعونَ ذلك» بل الأخبارٌ 
عنهم على جلاف ما توق هؤلاء لته كما في حبر الحسَن بن الحسَنٍ بن 
عليْ رضي المعو لثم بل بخ الخسین رضي الله عنهما زأى رجا 

يَجِيءٌ إلى فرجة كانث عند قبر النبيّ مايرا فيد حل فیها فیذوه فدّعاه؛ فقال: 
1 اعد بحدیث سَمعته من أبي؛ عن جَدّي عن رسول الله صَِآَلنََلَِوِوَسَلرَ قال: 
(لا تخذوا قَبْري عیذاه ولا بوک 4 توا تق قلق ثرا ساك ولعي 
يلغ ینا ماک 


(۱) عزاه له شيخ الاسلام في الفتاوى (۱۲۱/۲۷)» ورواه ب: بنحوه عب ٤۸۳۹(‏ و٦‏ 1۷۲)» وش (۱۱۸۱۸) واب أ 
عاصم في الصَّلاةٍ على النبيّ (۲۷). 

(۲) رواه إسماعيلٌ القاضي في تفيل الصادة على النبيّ (۰ ۶۰ وش )۷٦۲٤(‏ واللّفظ لد ومن طريقه خت 
(۲/ ۱۸۱ وار بن أبي عاصم في الصَلاة على النبيّ (۲7)» ویع (579)» ومن طریقه الصَياءٌ في المُختارة 
(۲۸). 


ول ی 
الا لفیا ساب تب تمس 


ولذا قال الإمامٌ المُجدَّدُ لمالا وس بان صلاء 
ال ر جل وسلامَةُ عليه يبه وان بعد فلا حاجة إلى ما يتو a NS‏ 

وقال حَفيدٌه الشيخ عبالرحمن: فهذا عليٌ بنْ الخسین أفضّل التابعِينَ من 
أهل البیت والحسَنٌ بن الحسن سيد الي البيتٍ في زمانه: ما ین نهي النبيّ 
صع مر بقوله :(لاتتَحِدُوا بري عیذا) هی َه عن اعتياد المجيء إلى قبره 
وئلازمته؛ لأنَّ الصلاةً عليه له سم المصلي وان كان بعيدًا عن قبره. 

eS 
یُشرغ. والعُكوفٌ: عبادةٌ شرعها الرسول متیر في المساجده تقديًا بها‎ 
ان ال جو ل يشل ماهر شروع في مساجو د اي ل غل‎ 
والعُكوفٌ عندّها ذريعة قريبة إلى عبادتها؛ » فتعظیمها بما لم ي تنوف الله ا‎ 
وال عم وسائل الشرك.‎ 

والذي فَهِمّه هذان السَيّدانِ الجلیلان. هو الذي فعلّه السابقونّ الأوَّلُونء من 
المهاجرین والأنصار؛ فان الثابت عنهم المتواتر هم كانُوا إذا دَحَلُوا المسجته 
ys‏ بالك عن لسجي لیر مات لك 
لما با فرغ الله ورضوله, وکان ابنُ عُمرَ رضي الله عنه إذا قَدِمَ من سفر 
سل على النبيّ مت ثم على آبي بكر ثم على أبيه ثم انصرف؛ فهذا حال 
الصحابة رضي الله عنهم» وهُمْ اشد الناس تَمسُكا بلس وأعلمْ الناس بما يَجورٌ 
ا 

قال ابن عبدالهادي في الصّارم المُنكي (۲۰۲): جيّدٌ. .ه. وقال السخاويّ في القول البديع (ص١17):‏ 

وهو حديثٌ حسَنٌ وله شاهِدٌ... ا.ه. قال شحنا ابنُ باز: هو حديثٌ حسرْ. ا. ه وله شواهڈ. 


)١(‏ كتاب التَّوحَيدٍ (ص57). 
(۲) الدرّر السَّيّةَ (۰/ ۱۰۷). 


شرح | لمنظومة 


«فانظز هذه اش كيف مَحْرَجُها من أهل المدينة» وأهل البیت رضي الله عنهم 
عن رواية علي بن أبي طالب وابنه الحسَنٍ وابتي ابه علي بن الحُسينِ زین العابدِينَ 
والحسَن بن الحسَنٍ شيخ بني هاشم في زمانه الذي لهم من رسول الله لايور 
الب ورت الدار» (). 

قال ابن عبدالهادي - نقلا عن شيخ الاسلام - عن هذه الأحادیث وغیرها في 
الصّلاة والسلام على النبيّ یر قال: 

ا منة امل العلمالتي جاءث ون وجوو وريد د 
بعضها بعضّاء وهي نا لیا تن صلّى عليه سل ين أو فا ذلك يبل 
ويُعرَضٌ علیه وليس في شيء ون لسغ صوت المصلي والسلم بتسه لما 
فیها آذ ذلك فوع عليه واه یور تسلیما. 

ومعلومٌ أنه آراة بذلك الصَّلاةٌ والسلام الذي أمَرَ الله به» سواءٌ صلَّى عليه وسلّم 
في مسجده؛ أو مدينته أو مکان آحَرَ فقلم أن ما أم el a U‏ 
من سل عليه عند قبره فإَّهِ ير علیه» 0. 

«والذین انو توا استحبات لسلام عليه عند الحجرة - كمالك وابنِ حبیب 
وأحمد بن حنبل وأبي داود - احتَجُوا ما بفغل ابن مر كما احتّحٌ به مالك وأحمدٌ 
وغيرٌهماء وإمّا بالحديث الذي رواه آبو داو5 وغیزه باسناد جیّد عن أبي هريرة عن 
نیع مر آنه قال: (مَا من رَجُلٍ يُسَلُمُ علي لا ر الله عَلَىّ رُوحِي حى رد 
عَلَيْهِ السَّلَامٌ)» فهذا غمدة أحمد وأبي داود وابن حبیب وأمثالهم» وليس في لفظ 
الحديث المعروف في لسن والمسنّد: «عند قبري» لكن عرَفُوا أنَّ هذا هو المُرادٌ 


(۱) الصارم الحُنكي (ص198). 


ی 
الا جور الفيكة ف سال از وهات يليه اتويد 


7 رة على کل سم عليه في کل صلاةفي شرقي الارض وقزیهء مع أنّ هذا 
المعتی إن كان هو المُرادٌ بل الاستدلال بالحديث من کل وجه على اختصاص 
لا ور ا ا ور سا سا سار 
فهل یدیل فيه مَن سل من خارج الحجرة؟ فهذا مما تزع فيه الناس. 

وقد ُوزِعُوا في دلالته» فمِنّ الناس من یقول: هذا نّم یتناّل من سم عليه عند 
يِه كما كانُو يدود الخجرة على زع عائشة فلمو على الي سرو 
فكان یرد عليهم؛ فأولئكَ سلّمُوا عليه عند قبره وكان یرد عليهم؛ وهذا قد جاء عمومًا 
في حن امومی: (ماین وج قير جک يعرفهُ في ال سم عله ِل 
رد الله عَلَيْهِ رُوحَهُ حتّی یرد عَلَيْه السلاع). 

قالوا: فأمًا من كان في المسجد فهؤلاء لم يُسلّمُوا عليه عند قبره» بل سلامُهم 
عليه کالسّلام عليه في الصَلا وكالسّلام عليه إذا دخل المُسِلِمٌ المسج وخرّج منه 
وهذا هو السلام الذي أَمَرَ الله به في حقه بقوله: (عارع باتيما 4 
e‏ مَك سل الله علیه عفر ا با آنه 
من صلی عليه مر صلّى الله عليه بها عَشْرَ 

فقا ال رق صلی عا ال اللة عانه ۶ ا ا 
لال ل اک 
قال: (إِذَا 2 ملد وال ما سلواعلة؛ اه من صَلى عل مه 
صَلّى الل یه با ع ار مر 
لا لعبد من e‏ للك العنه من سان الله لك e‏ 


536 


ا 2ا PE‏ ام ري 1 وتو رم 32 ۳ 5 


شرح | لمنظومة 


3 


في حديث العلاء بن عبدالر حمن عن أبيه عن أبي هُريرة أ أن رسول الله مال ةدود 
قال: (م مَنْ صَلَّى عَلَىَ وَاحَدَّةَ صَلی الله عَلَيْهِ عَشْرًا)2"0. 
وأا السَّلامُ فقد جاء آیضا في آحادیت من آشهّرها ی عبدالله بن المَبارَك عن 

حكادين لسلس نابت اننا ی ee‏ 
طلحة عن أبيه عن رسول الله مورآ جاء ذات يوم والُشرى ری في وجوه 
فقال: له بحاي جبرَاِيلَ فقل: 0 يُوْضِيِكٌ يا مُحَمّدُ آنه لا يصَلوِ یل اعد رخ 
ميك إا لت َيه عش مك ین تک إا لمع كفنا 
وقد زو في عِدَّةٍ آحادیت: أنَّ الله بُصلي على كلّ ن صلی عليه ويُسلَمْ على من 
لبذ هاي ولم یذکز عددّاء لكنّ الحَسَنةَ بعشر أمثالهاء فالمقيد يسر المُطلىَ. 

قال القاضي عیاض من رواية عبدالرٌحمنِ بنِ عوفٍ عنه عليه السلامُ قال: 
2 م مه سح عم و د م2 3 
(لَقِيتُ جبریل فَقَالَ لي: أَبشرك أنَّ الله يقُول: مد یا EEE‏ 
0 
الحَدَثانِ وغبید الله بن أبي طَلْحةً) . 


مل ىجا أذ اي ناوت فا 


۲۸۰ ۱ بالمْضطفی شَفَاعَةَ من طهّرَا 


اة الا حلاص فیها صِدَقًا 


.)40۸( م‎ )١( 

)۳( حم ( 6۱۰۳۶ والزهد لابن المياوك )١ ٠۲۷‏ ش (۸۷۸۷) س (۱۳۱۱) مي (4 ۲۸۰) وصححه ك (۵ ۳۵۷) 
وله شواهد. 

(۳) حم (۱1۱۲ و۱14) وصححه ك (۸۱۰) ووافقه الذهبي هق (۳۹۳). 

(6) الصارم المُنكي (ص۲۹4). 


N ا‎ ١ 
مف | مسال الترجيد هكات بتختاج یه لمتتفيد‎ 9 


کے 


E E أن التتسول‎ 


۳ 570001 ی ۰ 
ا لمضطتی لاآغن شیاعنك كن عید الوا 


ا 


o ۳ 2‏ 2 
وَقَالَ: با فرش اي مر فاغلضُوا ولج فيكم فَامْجَرُوا 
رب ااب ي قاط ۀ اطليني ‏ من مال أغطي" قُدْرَتِي ليني 


الغربب 
yT‏ لغريب 
(الوَرَى): الخلق 


(الّجْرْ) : الاوثان؛ بط بِضَمٌ الراء وكسرهاء وبهما بهما فری فی ئ في السّبْع : FO‏ € [الدثر] . 


الشرح 
(۲۸۵-۲۸۰) آشار الناظمٌ في هذا الفصل إلى مهِمَّات: 
١‏ - أن اسعة الناس يوم القيامة ن حف التوحية؛ لقول الم :اعد ناس 
بشَفَاعَتِي يَوْمَ لیامت مَنْ قال لا له 4 لا ال عالضا من قل ۵ 
وقوله: (طهرًا) الا لف للإطلاق» وقوله: (تَوْحِيده) مفعول ل(طهرًا)» والمعتی: 
أنَّ أسعَدَ الناس من طهر له من السرك. 


ور 8 2م ] 7 

وقوله: (من مُبْطلٍ وَحَقَّقَا) أي: من حقَّقَ التّوحيد ولم به ٥‏ يفسده بالشرك. وقوله: 
(صَدَّقَا) يُشيرُ إلى قول النبيٌّ وس امن أعد یهد أن 
مُحَمدًا رشول ال صِذْقًا من قلبی الا حَرَمَهُ له عَلَى الا 3 


(۱) بضل الا ويُسمَّى ال وثقر هكذا: ما ُمطي. 
0 الصحاح (۱/ ۲۵۲۲). ۱ 
(۳) انظر: التَّشْر (۵/ ۱۹۵۲). 

(4) خ (4۹) عن ابي هُريرة. 

(5) خ (۱۲۸) عن آنسٍ. 


شرح | لمنظومة 


قال این القيّم: ۱ إنَّ کل آية في القرآن فهي مُتضمُّنةٌ للتّوحِيدء شاهدةٌ به» داعي 
إليه» فإِنَّ القرآن: ما خر عن الله وأسمائه وصفاته وأفعاله» فهو التَّوحِيدٌ العلمي 
لخبری» وا قفا ا ول کل مب ین وه هو 
التَّوحِيدٌ الاراديٌ الط وإما مر ونهيٌ» وإلزامٌ بطاعته في یه وآثره» فهي حقوق 
التّوحيدِ ومُکمّلاته ومّا بر عن كرامة الله لأهل توحیده وطاعته؛ وما فعل بهم في 
الدنياء ومایکرشهم به في الآخرةء فهو جزاه توحییهه ونر عن آهل لر وما 
فل بهم في انا ین کال وما جل بهم في العُقبى مِنَ العذاب: فهو خن 
خرّجٌ عن خکم ال وحید. فالقرآن کل في النَّوحِيدٍ وحقوقه وجزاژه» وفي شان الشرك 
وأهله وجزاتهم...»۲. 
بت - وأشار لین الرسول میور ل 


2 
5 


بِنَ عبدالمطلب» ف ص ع ثم م قدت الناس إليه ابنکه فاطمة تس له نساء 


2 


العالّمِينَ. 


۰ 
7 


هريد قال: ...<< . 
رو ریت ©4 [الشعراء]» قال: (يا مغر فرش - أو كَل 
و م و ۶ 3 ان مرها ۳ مزر اضر ۳ 7 2 
نوها - اشتڙوا شمن لا يي عنکم من اله یه اي عبد تاف لا آي 
من ال یه ام نی عبد هب اي E‏ 


ه١‎ 


َة ول اله لا ني عَذْكِ من الل شیاه وی اطع تم سليني ما تب 
ین الي لا أي عَنْكِ من الله ينا ۳۷ 


(۲) خ (۲۷۰۳) واللّفظُ له م (۲۰5). 


ی 
الا جور الفيكة تال از وهات يج ليها اتويد 


۳- فإذا کان میور لا ملك لِأَحَصٌ الناس إليه شیا لو آشرکواه فیژهم من 


باب أَوْلَى. 


قال شي الإسلام: لا ينتفع بشفاعته إلا آهل النّوحيدٍ المؤمنونَ دون أهلٍ السرك 
ولو كان امش رل ميا له مُعظُمًا له لم له شفاعيه من الناره وم يجيه من الثار 
التّوحيدٌ والایمان به؛ ولهذا لکا کان أبو طالب وغيرّه بوه ولم یروا بالنَّوحيدٍ 
الذي جاء به؛ لم يُمكنْ أن يَحْدجُوا مق النار بشفاعته ولا بغیرها ©. 

وقوله: (عَبْدَ الوَفا): هو من إضافة الشيء إلى فغله» أو صِمَّته. والمعتی: كُنْ عَبْدا 
صِمَنُ لا كفي لله و بتوحيده ام عليك من الم 


ن لألَى سَدُوا طَرِيقًاسَدَهُ 
ا 
دس امول لشرع 

شول قال : «لا تَطرُونِي) 
«وَلعْنَة الله على اليَمُودا 


)۱( مجموع الفتاوى (۱/ 4-۱۵۳ ۱۵). 
(۲) بسُكون العین؛ لاستقامة الوزن وهو جاور لد 


ع و ع یز ۰ ر 52 
عن صفوة القرون حصن الس نة 
مُسَاويًا أو يشي لت جیکا 


تم يَنْعَلوا لا اهلام عِنْدَهُ 
ال عن محم بدا ۳۹۵۹ 


شرح | لمنظومة 


الغريب 
ا من الوسائل والطّق المُفضية إلى المُحرّم. 
(السّمْع): علق الناظمٌ هنا في الأصل فقال: أيْ: كتابٌ و 


ENE‏ اد في المَدْح» والکذت ف 


الشرح 
(۲۸۸-۲۸۲) بَيّنَ الناظمٌ هنا رَد على من صرّف الاستغاثة للمّخلوقِينَ» فذکر 
أمورًا: 
۱- مُطالبتُهم بالدلیل على الاستغاثة عن عنٍ ال باوص السلّفٍ الذينَ قال 
اورا فيهم: (حَيْرُ الاس و ري نادیم وم نم الذيق بر 
آلیست الاستغاثة ةٌ عبادة؟ 
أليس مَبْنَى العبادات على التوقیف؟ 
ایر 
۲- ومطالَتُهم بالأدلة المُعارضة للُصوص شرب التي متَعَتْ منّ الاستغاثة 
بالمخلوقينٌ» سواةٌ كانت هذه الأدلّةٌ - التي یز عَمُون - مُساوِيَةَ لها أو مُشابهة 
لهاء يَلْجَؤُونَ فيها إلى التّرجيح عند تعاض الأدلة. 
وى ما بذلك واه الکتاب والشْة اجن خلاص ا 
للی وإفراده تعالی بالعبادة رده لا شريك له. 


)۱( النهاية (۳/ ۱۲۳). 
)۲( خ »)۲۹٥۲(‏ م (۲۵۳۳) عن ابن مسعود. 


ی 
ال ترایز فی مسابل اليد مهاب تايه هید 


۳- ثم رَد عليهم بان عاءً 2 سل تساج شترا لطرین ق إلى الاستخائة سَدّا مُحکما - 
كما تقدّمَ -» ولم يَفَْلُوا ما فعلشم مِنَ الاستغائة بالنبيّ ديوس بل اقتصّرُوا 
على للم عليه فق وهذا معتی قوله: (إنّ الى سا ریئا َد آي: آذ 
الصحابة والسلف سدوا كل طريق يُفضي إلى الشَّركِ؛ لآن این اووس 
الى اله إلى الراك 
قال شيخ الاسلام ابن تيم تيميّة: قد تور عن الصحابة آنهم كانُوا إذا نزلث بهم 
E‏ الجَذّب والاستشقاء وعندً القتال والاستنصار - يَدْعُونَ 
الله ویِسْته یشوه في المساجدٍ واليوت» ولم يكوثُوا يَقصِدُونَ الذّعاءَ عند قبر 
النبي لوسر ولا غیره من قبور الأنبياء ای 
والاثاژ عنهم - رضي الله عنهم - كثيرة دالَةٌ على سهم طرق الشرلك کما سَدّها 
الى هوس فمن ذلك: 
با الاج لاس قال: : قال لي علي بنُ أبي طالب : ألا بت ث على ما بدني عليه 
e Ls‏ 


ع 


أن 


ا 


وراک أبن عبر رضي الله غا ده فشطاطا علی ر عدا ی قال «انزعه ر 
غلا اها له ا 


2 


و ید شفي : كنا مع فَضَالة بن مد بأرض الوم بژووس ذ وف صاحبٌ ل 


ا 
1ت 
& 


قَضالة بن مد بره فسوي نم قال شيعت رسول الله ا Ey‏ 


(۱) مجموع الفتاوى (۲۷/ ۱۲۲). 
0 م4059 ار 

(۳) خ(4۵/۲) ملق 

(4) م (۹7۸). 


شرح المنظومة 


قال المَعرُورُ بن سُوَيْدِ: خرججتا مع مر في حَبَةِ حَبّهاء فقرابنا في الجر :آل 

۳ موم ا ل 3 ا د 
ترحيف ریک باب یله نله ول لایلف 2 ف قرش 4 [قريش]» فلمّا قضَّى 
7 ۱ 5 0 و 0 

ês E E E a E 
4 مت مج 0 1 ۲ 2 هع 5 ر‎ 
ةيوس فقال: «مکذا لك آهل الکتاب. انَحَذُوا آثارَ أنبيائهم يبعا من عرضث‎ 

هگم فيه الا صل ون تم عرض له نگم فيه اللا فلایصَل» (). 

وقال نافع: «کان الناس ا الجر الى تقال لها ر اران رة 
عندها؛ قال: فبلّعَ ذلك عم بنَ الخطاب فَأوْعَدَهم فیها وأمرَ بها فقطعث». وفي 
رواية: «يأتونَ | لشجرة التي بُويعَ تحتها» ". 

2 و ا 4 

وقال قتادة: ۷ واتخدواون ام نیت تصل 4 [البقرة: ۱۲۵]: اّما " آن شاو 
عنده ولم یوترابعشجی ولقذ کت هذه ال ی مات لام م قبلهاء ولقد 
DGS‏ وت هداز يعم فر ی ال ی 
NE 1‏ 


2 
1 


: آمروا بالصّلاة عند مقام إبراهيم» 


(nw 


- وقال التكرى: «قال قنادة ومقاتل والشد 
ولم وروا به 3 ١‏ وتقبيا ( 9 
ی 1 75 ۳ 
(۲۸۹) يُتابعٌ الناظمٌ فیقول: إن خلاف العلماء في جواز استقبال قبر الي 


یم للدّعاء - والأكترٌ على المنع - دلیل على منع الاستّغاثة به. 


)۱( ش (۷۵۵۰) واللّفظُ له وعب (۲۷۳۹) عن الأعمش؛ عن المَعرُورٍ به. وإسنااة صحيحٌ؛ وصحه جماعة 
منهم شيخ الإسلام في فتاويه (۲۸۱/۱) وابنُ كثير في مُسَدٍ الفاروق (۱1۹/۱)؛ والحافظ في الفتح 
(۲۷۸/۱). 

(1) ش (۷۲۷) وابن سعدٍ (۱۰۰/۲) واللَّظُ له» عن عبدالله بن عون عن نافع به. 

(۳) ج (۵۲۷/۷). 

)£( تفسیر البغوي (۱/ ۱۱۳). 


۱ اور 9۳ 
ا ی | لاتجيد اب ها کید 


قال شيخ الإسلام ابن تيميّة: وا العلماءُ الأربعة وغيرُهم من السلف على 
له إذا آراة أن يدعو پستقبل القبلةً ولا يستقبلٌ قبر النيت مکی وآمًا إذا سل 
عليه فأكترهم قالوا: يَستقبلٌ القبر؛ قالّه مالك والشافعيئٌ وأحمك وقال أبو حنيفةً: بل 
سق القبلة أيضا ویکون الق عن سار 

(۲۹۰) بايغ الا الك5 فیقول آیضا: إن لو لم يكن دلیل الا سد الدّرافع إلى 
اسر لكانّ هذا كافيًا ولو لم يأث به الشَّرعٌ ويكصّ علیه» فاد اللامة لا يَعَدلّها 
في وا الذرائع بع الدّين. 

قال ابن القيّم: بابُ سَدٌ الذرائع أحَدُ أرباع التُكليفٍ. فإنَّه مر ونهن» والأمژ نوعان: 
أحَذهما مقصوةٌ لتَفْسه والثاني وَسيلةٌ إلى المقصود والنَّهِيْ نوعان: آعذهما ما یکون 
الك عنه فم في تسه والثاني ما يكرد وسيلة إلى التتشدق فصار سد الدراقم 
المُضِية إلى الحرام أحَدَ آرباع الین. ۱. ه ۲ 

(۲۹۱- ۲۹۲) یاب الناظمٌ رَد فذکر دلیلین ید فيهما التب مب 
طرق الشّركِ والاستغائةه وحمي جتاب التّوحيدٍ: 

الأرلّ: ما في البخاري أنه مور قال: (لا تُطْرُونِي كما أَطرّت اللَصارّی 
انق مويق اما ادف كفو لوا عند الله وشو لَهُ) . 

قال البَّوى: الاطراء: مجاوزة و سل النصازی 
فزطوا في مج عیتی وإطرائو بالباطل» وجعلوه ود + فمتکهم النينٌ َو 
من آن بطوو ه بالباطل “. 


(۱) مجموع الفتاوی (6۷۱/۱۷). 
(۲) اعلام الموقعین (۱۲/۳). 
(۳) خ (۳46۵) عن عمر. 

(8) شرح السَّنة (517/17). 


شرح | لمنظومة 


7 ۳ و‎ de ۳ 

وعلة ذلك - كما قال شيخ الاسلام - أَنَّ: ما يقد على العُلوّ فيه وتعظیمه بغير 

4 2 1 ۶ ص 0 
حق من پُرید لوا في الأرض وفسادًا؛ کفرعون ونحوه» نت الضلال الذین 

۶و 3 ار ع 2 9 01 
غرضهم العُلَوٌ في الارض والفسا والفتنة بالأنبياء والصالحین واتخاذهم أربابًا 
و 7 3 2 ۳ 

ا 
0 ۳ 0 ا زا د (. فاذا كان الم ۳ المبالّغة في 
مَدْحه تین وكذا المنعٌ من جعل قبور الأنبياء - الذينَ هُمْ خيرةٌ الله من حَلْقه 
ل ا 

eS‏ : كان النينٌ ربق EE‏ مَنّه» حتّی قال 

له رجا : e‏ فقال: (لتعلقتي لله ا بل ما ا الله ود 
NNE OG‏ + وَلکن ما شَاءَ اللهُ نم شاء کی 
ونهى عن الحلف بغير الله فقال: (مَنْ ن كَانَ الا قیخلف بالله أو لِيَْصْمُت) ”> 
وقال: (م؟ مَنْ خلت بعیرالله فد آشر رَكُ) (6. وقال: (لَا تَطووني كَمَا أَطْرَتِ التَصَارَى 
عیسی ی تيك ما ا عا قثو لوا عبد الله رشو 09. ولهذا نی العلماءٌ علی 
أله لیس لأكن آن یَحلف بمخلوق کالکعبة ونحوها. 

وى ال ماو عن الشجود له رلا سجَدّ بعض أصحابه نهاه عن ذلك 
(۱) مجموع الفتاوی (۸۱/۲۷). 
0 سم (VRE) a «(1A0‏ من 
22 حم (۲۳۳۳۹)» ق (۲۱۱۸) عن خذيفة. 
(۵) خ (۰)۲۲۷۹م (1155) عن ابن مسعودٍ. 


(7) حم (۵۳۷۰) د (۳۲۵۱) عن ابن عَمرٌ. 
(۷) خ (740) عن عمر. 


رت 
اج | سدق تب يمره ی 


م2 ۳ 
ع م ان 


وقال: ( یاج ال وقال ENE‏ لاد ادك 
المؤأة أن تسد لزوجها)؛ وقال لمعاذ بن جَبَّلٍ - رضي الله عنه -: (آرانت لو مرت 
قري آکنت سَاجِدًا لَهُ؟) قال: لا؛ قال: (فلا امجن لی 


تا ناسا شلوا النيايا وط اناالا 
ا اناا عقا ين ل 


ار 


وَإِنْ عَلَاهُ الْمَوْجُ ادّی سيد ما رف الاله حتی يد 


و سا رل ام سر وهی 924 م2 
در م 


و 


(الحلاق): صيغة تبالعة مق الخال وهو الله تعالی. 


(الشقًاق) والمُشاقة: الخلاف والعداوةٌ ©. 


(۲۹۳- ۲۹۸) في هذه الأبيات یُوصّف الناظمْ حال هؤلاء المستفیئین مب 
و 
مستنکرا فيقول: 


)۱( مجموع الفتاوی (۳/ ۳۹۷- ۸ وحدیث مُعاذ رواء د( ۰ ول (۲۷۲۳). 

)۲( كان هذا الشَّطرٌ في الأصلٍ : (وَمَنْ ينجي فِيْ ظلمَاتِ بخ وهو لا يستقيمٌ ذ في الوزن فلعلّه حَطَأمِنَ الطابع» 
ات 

(۳) الصحاح (۱۵۰۳/4) 


شرح | لمنظومة 


0 زر فا ۳ 5 0 اضر 
۱- هجر هؤلاء الذينَ يَمْتَحُونَ للناس آبواب الشرك وطرّقهء ببناء القباب والمّشاهد 
7 5 3 و و 42 ۳ 5 85 
على القبور ولم يكوا بذلك؛ بل فعلوا لشَرك واستغائواباصحابها فکاوا قدو 
َة ا ۳ و 
للناس في ذلك» وهجرٌ هؤلاء اصل من اصول السنة 
۴ 3 ا د 0 ۶ 1 3 
وقوله: (وَطلبُوا دفيتها الثوابا) أي: طلبّوا من صاحب القبر الاجر. 
7 ر 3 57 7 ف ام 
قال ابن جَرِيرٍ في قوله تعالى: وتر لک وما تَدَعُونَ من دون وك [مریم: 04۸: 
وأجتَيبكم وما تذغون من دون الله من الأوثانٍ والاصنام ور 
یقول: وأَدْعُو ربّي» باخلاص العبادة لهه وافراده برع 
مر فد مر کر و م و م2 
رن یا 406 يقول: عسَی ألا آشقی بدّعاء ربّي» ولکن يُجِيبُ دُعائي» ويُعطيني ما 
له «. 
قال الناظِمٌ الشيٌ إسحاقٌ: وقريبٌ من هذا: هَجْرٌ أهلٍ البدّع والأهواء. وقد 
ص الإمامٌ أحمد وغيرٌةٌ مِنَ السلف: على البُعدِ عنهم» ومجانبتهم وتزك الصلاة 
عليهم» وقال: آهل البدّع إن مَرِضُوا فلا تَعُودُوهمء وان ماو فلا تَشْهَدُوهم. فتَجِبُ 
مُفارَقَتّهم بالقلب. والأسانء والبَدَنِء الا من داع إلى الدَّينٍ مُجاهِدٍ عليه بالحَجّت 
مع أن الفتنةء قال تعالى: ود رل عقوف الكت اند تیلب وک 
ویس تايافد در یه معَهر 4 الآية [النساء: ۰ والأياث والاحادیث» وكلام العلماء 
فى هذا كثية. 
تالريض ي : ويكفي العاقل قوله تعالى - بعد تیه عن موالاة الُشركينٌ: 
م Eg‏ ا 


وم يَدُ ڪل تفس مایت من مرا ما عیکت من 2 وع نود لوان بښتها ويه امد 


ج 2 


مرو ام 4 ٤‏ 
بعیدا ور مرن ۳۰ 


(۱) تفسیر الطبري (۵۵1/۱۵). 


ی 
الا ری تال از ميحج ليها اتويد 


ل ل ل 
تركت تدكا على ترك الهجرة ل من إظهار 


2 64 سر سر هه و ر درو A?‏ 
سا ی قال تعالی: 9 رَاسَوة حَسَنَة فى اتزهم لر ا ۱ 
را مر 2 19 12 ا رر سم مرحم او 2 
ل ابر ومنو رمَا ا وید بيسن ويك أ ١‏ واعضام أ | 
مره 2 rh‏ 
کک [الممتحنة: ]٤‏ . 


۲- ثم ذکر الناظم آنهم يأنُونَ من ماک بعيدة ليَشتغيثوا بالقبور فيتضَرّعونٌ إليها بأنَّهم 
جاؤوا من أماكنّ بعيدة؛ ليَرْحَمَهم ويُجيبَ ا 
جاءت الشّدَّةَ في آمواج البحر واضطراباته آیضا يُنادي صاحبٍ القبر فقول يا 
يدي فلانا َجُني. فانط إلى هذا كيف لم ی في كله شيعا لله تعالى مق العْبة 
لوال والكجاء والاستخائة والعاء. 


۳- ویستغرب الناظم بان هولاع ی َو في القرآن و له تعالی: ۵ من يجيت 
نیا 55 یف او وت سر خلت یره تک 


کوک © 4 [النمل] !۰ وقوله سبحانه: فل من بتڪ ين طاسب اور 
نموت تا فی ین این عزوء تج من کین © ف أنه ہیک تھا ومن کر 
کب تشر ردق 14الأنعاما. 
فهل ذکر اللهُ غیره فمن يُدْعَى ويُتَجّي؟! صدّق الله:9 قلي مَالََکَرون4. 

- ثم ذكَرَ الناظمٌ أنَّ هؤلاء ما قدَرُوا الله حَقَّ قذره حينَ الوا آوامره ونواهیه 
وألّه حِينَ جِعَلُوا المخلوق كالخالق: أنَّ هذا عم الائم والمُنارّعة لله» بل ار 
ا ابا مه ماه را سای الخالق» فصاژوا لا 


(۱) الدرّر الي (۳۰۵-۳۰6/۸). 


شرح | لمنظومة 
یستغیثوت الا بالمخلوق» ولا اعرد فی ال والضٌاء الا المخلوق ولا 
يَحلفونَ الا به» ولا يَذْبَحونٌ الا له ولا یخافون الا منه! 
و 7 5 ور 5 و ۳ 

فانظر إلى آثار فتح الباب لتعظيم الأموات والعْلرٌ فيهم ما أقبحهاء وانظز إلى آثار 
سد الذرائع الم لمُفضية إلى الشرك ما عظتها. 

وقد قال ابن عبّاسٍ: قال ر جل للل صََئةعَيدوَسَر: ما شاء الله وشفت. فقال: 
(جعَلتني لله نذا بل ما شاء الله وَحْدَُ) (. 


فتأمُل كيف سَدَّ الب تیور الطریق إلى الشرك وکیف جعل الشر 
باللَفظ من جَعْلٍ الانداد نله تعالی» مع أنَّ الرجلَ ما قصَدَ لا الخيرء وما آراة لا 
تعظیم مقامه الشریف. 


1١ 


يا 


اللَظْم 
طشم با بالافرار بخ اسلا ین انار 
الط بالل مهافت گني زک ا زو شراح مرف 
قالاوّل ون بالتغانی آغرف لام نو LE‏ 


ليم أل الما الْعَرِي من أجل و كذ هموا ضس اي 


)١(‏ رواه حم (۱۸۳۹و ١955‏ و۲۵۲۱ و۷٤۳۲)»‏ وخد (۷۸۳).» وسك »)۱٩۷٥۹(‏ وق (۰)۲۱۱۷ وش 
(۲۷۲۲۷)» وابن المُبارَكَ في مُستده (۱۸۱)» وابن ۽ أبي الدنيا في السَمت »)۳٤۳(‏ وسن (177) وة ما 
روي عن الفضل بن دين لابي عي الاصبهاتی (1۲)» وطب (۱۳۰۰۵ و۱۳۰۰ وحل (۹۹/6) وهق 
(۸۱۲) وفي الأسماء والصُفات (۲۹۳ وابن ُ الفقری في شعجیه (٤۸٤)ء‏ والطْيوريّات (۳۹۸) واللّفظ 
له من طریق جماعاتٍ من أئمّة الحفّاظٍ لور وأبي تیم وابن ن المُبارَكِ وهُشيم ویحیی بن سعید ان 
۳ بي معاوية الشرير عن الأُجْلّح عن يزيد , بن الاصَم عن ابن عباس بهء وإسنلاة جيذ وله شواهدُ عن جماعة 
من ال 

(۲) في الأصل: (انحَرَف). 


ا 
لولف | فد قب وکاب حجرت س 


ع 


اعرد اسر ر ر 3 

قالوا له لما تامهم بالهدی: اما ال بْاواحدا؟! 
لو عم الْمَضْدُوَدُ عَم ال لفقم e‏ عي هب ا EE‏ 
ها كفي متا لصو ساسا مسفا میوش 


لتارك ا ذي المع 


م2 


ل د به 


اد 
ب 


ین ون ملق يقن بف" 


الغريب 
(ذَا شرك صُرَاح): صاحِب شِرْكِيّاتِ صريحة. 
(صرّف): خالص. 
(الأربات): السادة اع 


(لشاعَة): القطاعة .)٩‏ 


ع 


مشش القْضُ: إفساة ما أَبِرَمْتَ من عقد أو بناء . 


)١(‏ في الأصل: (الشَّنَاعَتِي). 
)۲ قَطَعْتٌ همزءً «آل» هنا اضطرارًا؛ لأجل الوزن. 
۳( وفع هنا من زياداتٍ المخطوط بعد هذا البیت: 
وَالصّدْقٌ الخلا وَالْمُتَابعَهُ آزکلیا ااانه الْمتَابعة 
ال ل فصَحَّحتُ إلى ما تری؛ وإِلّا سيكونٌ من بر الکامل والقصيدةٌ من الوَّجَنِ وهذا 
عیر مَعِيبٌ عند الكبار. 
2 الصحاح (۱۲۳۹/۳). 
(۵) تهذيب اللّغةِ (559/8). 


شرح | لمنظومة 


(۲۹۹- ۳۰۸) في هذه الأبيات - إلى آخر الفصل - د يبن الناظم بدعة خطيرةً 
يدها فیقول: 
۱- بأد المُناوئين للدّعوة زعَمُوا: 

- أنَّ الاقراز بالرُبوبية - دُونَ الإلهيّة - من الکفار كفي للذخول في الاسلام. 

- وال الشهادئین فقط كاف وعاصِمٌ؛ حى لو وق صاب في أنواع لش 


ع 


الاکبر. 


قال آبو العَبّاس القرَطبی: هو مَذَهَبٌ معلومٌ الفَسادِ مِنَ الشريعة لمن وقف علیهاه 
ولأنّهِ يرم منه تسويعٌ التفاقي» والخکم للمُنافت بالایمان الصَّحيحء رفاظ 
ا ۱ 

وقال شيخ الاسلام: َواترت الأحاديثٌ بأنه رم عَلَى انار من قال: لا 
الله وَمَنْ شهد أَنْ لا له لا ال وَأ مدا زشول الله)» ولك جاءث مد 
بالاخلاص رال وروت علیهاء ف ها بهذه یود انا اه ٩‏ 
ی أنّ التلفّظَ بلشّهادئین لاب من تحقيقهما عم 
قال ال مك بخ عبدالوگاب عند وله وس (مَنْ قال: لا له الا 
اللف فرب يُعبَدُ من ذونه؛ حرم ماله وم وَحِسَابْةُ عَلَى الله) » قال: وهذا 


.)۲۰6/۱( المُفهمء لِمَا آشگل من تلخیص كتاب مُسلم‎ )١( 
.)709 /۱( تفسير آیاتِ أشكلّت على كثير مِنَ العلماء‎ )۲( 


(۳) الحديث مرويٌ في الصحيحين والسنن عن جماعة من الصحابة» واللفظ المذكور رواه م (۲۳) عن أبي 
مالك الأشجعى عن أبيه. 


1 


ج 
ور ا فی مسال التحِيد مهگا حجر یه لممتقفيد 


من أعظم ما ین معنّى (لا إِلهَ 4 إلا الله» فإلّه لمیجعل التلفظ بها عاصِمًا للدّم 
والمال» بل ولا مَعرِفةَ معناها مع لَفُظهاء بل ولا الاقرار بذلك بل ولا كوه لا 


7 32 0 ۳ ۱ ور 7 9 
یذعو إلا الله وَحَْدّه لا شريك له بل لا يحرم ماله ودمه حتی يضيف إلى ذلك 


و و ام که م2 3 - 
الکفر بما يُعبَدٌ من دون الله فان شك أو توقف. لم يَحرُمْ ماله ودَمّه» فيا لها من 
مسألة ما عظمَها وآجلها! ويا له من بیان ما أَوْضَحَه! و وة ما أقطعها للمنازع! 


ا ه؟. 


۳- نم تن لام ا فیقول: 
اد الكمّارَ الذينَ حاریُوا الب مقر کانوا أعلّمَ من أعداء الدّعوة بمعتی 
الشهادتين» فانهم فَهِمُوا أنه ور يَذْعُو إلى الشهادتين اللتين من مُقتضاهما 


رز و مار له و 900 2 7 2 
ل ی ی بلوازمهاء وآنها 


لا تَمَعُهم الا بکحقيقها+ ولذا قال الناظم: (لأَنّهُْ و تَطَقُوا ما انکرفوا) أي: لو 
لمّظوا بالشهادتین لم يكوثوا منحرفین عنٍ الاسلام» ولكنّهم ینم ون آد لها 
مُقتضَّياتٍ ولوازع؛ ولأجل ذلك لم ینطقوا بهاء ولذا أخبَرٌ الناظمٌ بأنَّهم يَفُهمونَ 
أنَّ من مُقتضياتها مُغارَقة عبادةٍ الأصنام» فقال: د 


0 


عَمَلٍ يُطَابقٌ) آي: بعملٍ يُطابِقٌ شروط لا! له إلا الله 

5 ال ب 1 9 ۱ 

قال وال الناظم الشيحٌ عبدالرحمن بن حسَنِ في جواب له: 

«وصَرنا ما ذکزت من مَعرفتك جهل أكثر الناس بمعنى لاله إلا ال وان تكلمُوا 
بها لفظاء فقد آنکژوها معی. فان لأمور َة أو سبعةه لايْسلَمُ الب الكفر 
والتّفاق الا باجتماعهاء وباجتماعها والعمّل بمْقذ اهنا يكون الد لاء إذ لا 


.)55( كتاب التَّوحِيدٍ ص‎ )١( 


شرح | لمنظومة 


بذ من مُطابقة القلب للسان؛ علماء وعملا واعتقادا» وقبولاء ومَحت وانقیادا. 


فلابْدٌ ِنَ لعلم بها المُنافي للجهل» ولا بد ی الإخلاص المنافي للشّركِ؛ ولا 
بد مِنّ الصدق المُنافي للکذب بخلاف المشركينٌ والمنافقينَ؛ ولا بُدّ مق اليقين 
المُنافي للشَّكُ والرّیب؛ فقد یقولها ووک لذ في مدلونها a,‏ 
المحبّة المُنافية للكراهة؛ ولا بُدَّ مِنَ القبول المُنافي للرد» فقد یعرف معناها ولا 
يَْبلّهه كحال مُشركي الرب. 

ولا بد أيضًا مق الانقياد المنافي للشرك لك مُقتضياتهاء ولوازمهاء وحقوقهاء 
اساسا ل ا ا سر وس لساك 
إلى تلم معتی: لا له الا وا علی رصيرة من دينه» وفرقان» ونور وهُدّی» 
واستقامة» . 


6- وقوله: لالجا E‏ .)شیر إلى أن المشرکین قارا عن النبخ 
ساکع کت ودک کی ؛ غاب 4 (س. 
وذلك كما قال ابن جریر: «قال هؤلاء الكافرونٌ الذین قالوا: محمّدٌ ساحژ 
كذَّابٌ: أجِعَلّ محمّدٌ المعبودات كُلّها واحدّاء یسم دُعاءنا جمیعتاه ويَعلمٌ عبادة 
کل عابد عبده ما هدا كانم ) : أي إِنَّ هذا لشيء عَجِيبٌ» قال قتادةٌ: 
عت المشركرة اا شرا ی ار رذ مغ ااا جما ر 
SS‏ 


ع 


10 75 کت قال ال لهم ا أ از تجيبوني إلى وَاحَدَة رت 


.)۲۵۵۰/۷۲( الدرّر السَّييّة‎ )١( 


ی 
الا ور لفيا فی اتل اليد نها يها المتتفيد 


فوته ی بها الكراج العم فقالو: وما هي؟ فقال: (تَقُولُونَ: لا له 


م2 


اللهُ)» فعند ذلك قالوا: AEST‏ 4 تعججبًا منهم من ذلك» ۱. ه ” 


فأشارٌ الناظمٌ إلى أن هؤلاء القُبورِيينَ شابوا المشرکین الأوَّلِينَه ووجة الشَّبَه 
يكهم: أن المشركيق فالا كف هى عن الغا الشركاء والأنداده وار باخلاص 
العبادة ثله بوني )1 اد هذا 27 الكى منه العجب! وهولاء القبوریُونَ جعَلوا 
شُرَكاءَ مع الله في عبادت» فكأنّهم في داخلة آنسهم جِعَلُوا هولاء الُرکاءعَن لله 
في مطالبهم وحاجاتهم وهو معتّى تعدّد الآلهة؛ ولذا عیبر وا من دعوة الشيخ في 
إقزاة العيافة لله وة 

ه-وفهع عم عَم الذي اکيرما أبو طالب آله لا يكفي ال بهاء وال لاله تیا 
لخاطر لبم حينَ عرضها عليه: 

فرژی المنیب وال سا بن المسیب ال لها عضرث با طالب اروا 
جا رسول الله بر فوج عندة أبا جهلي وعب الله ؛ بح لي اعفان 
رسول الله :بقل له إلا ال كيم لك با عند ال 
فقال أبو هل وعبدٌ الله بن يب يا أبا طالب. أَتَرَعَبُ عن مِلَّةَ عبد المُطلب؟! 
فلم رن رسول الله مر يَعرِضُها علیه» ويُعيدُ له تلك المَقالة؛ حى قال أبو 
طالب آخر ما كُلّمَهم: هو على مِلَّةٍ عبد المُطَلِبِ» أبَى أن یقول: لا له إلا اللهُ... 


الحدیت. اجا 


فتأَمّلْ كيف يعر ضُها النبينٌ بو عليه وجُلْساؤٌه تنصحوئه ألا یقولها؛ لِمَا 


۳ 


تَستلزِمُ من التغيير في تفس آبي طالب والحياة العامة في مک فا انه کا اکن 


() ج(۱۸/۲۰). 
(۷) خ (۸۰۱۳۹۰ (OD‏ 


شرح | لمنظومة 


ویذكَروة بالکلمة الشركة الحبيثة التي سمّاها الناظم: (المَلْعُونّة) - وهي: أَيَدِعَبُ 
عن اة عبد المُطْلِب؟! - يعون دين آبائكٌ وأجدادك. 

:- بقّطع الهمز للوزن» ولو قال الناظمٌ - بِدَلَ هذه الكلمة‎ EDs 
شه) لكان الح و‎ 0 


۹% ۰- ۳۱۰) قوله: (لفهمه. . پنقض) أي أن أبا طالب يهم أن مدلول 


الشهادتين: أن إن لم ُفارق ما سه الاباء واختارزوه من دين الاصنام؛ فان HET‏ 


0 


بذلك من غير إيمانٍ حقيقيٌ وصدّق في العمل بمَدلولها تقض اقب ولذا عقت 2 
الناظمٌ بالبیت الاخر - الذي حذقه - في المخطوط فقال: 
(وَالصَّدْقُ والاخلاص وَالْمُتابَعة أَرْكَانْهَا لاه الْمُكَابعَة) 
ومع نب طالب كان یحوط ا سور وینضره الا أن لك لم له 
ال لأنَّالنّوحيدَ هو المفتاح» فقد قال اعاس بن عبدالمُطَبٍ ی 
ا ما آغتیت عن عك فاه كان حرطت رضت لف قال هر في 


نز 
خ خي ار ام ا 


صَخْصًاح من تا ولا أا لاد في الدَْكِ سمل من الا 0 


2 مس و 


وقو له: (فالفْط... يَنْفُضُ): كذا في الأصل» في العروض: (فالتلفُظٌ) بالظاءء 
وفي الضَرب: (يَنْفَض ينْفُض) بالضاد! که لقرب المَخْرّج عبر عبّرٌ به الناظمٌ هکذا. وقد بتّی 
قافية البيت على عامّيّة ند التي تَقِلِبُ الاد ظا وهي لغة عربية كما مر فعامَلَ 
الفا اا غ طاءٌ علی | ماكلا ات 


)۱( خ «(YAAY)‏ م (۲۵۱۷). 


| 
اه ور لفيا فمَسَائل وید هكات یاب له المتتفيد 


كاد شب الأول ذ في الرَّحَا وَالآنَ باض الْمُعْمَوِي”" وَقَرَخَا 
أَرْضَامُم” قَالَ: اجعلوا الْولَائجا وافضواپهم في الشَّدَة الکوانب 


وم 


3 ور و م2 - 
أعْمَالكُمْ قذ ضلفت فضرتم فَادْعُوهَمٌ في کل مَا 


وق 2 2 5 رد E‏ 3 
الوا مر لین السَاعي في هم يَعْصَونَ مر الداعي 
مَاأَنْكَرُوا جَمِيعْهُمْ أده یبد بل آنکروامن جَهلهم أن يُفُرَدَا 


الغريب 
(الرَّخَا): مقصورٌ من الرَحَاءء وهو: سَعةٌ اليش . 
(بتاض. وف ا) :كناية عن ملاز یه لهم. وآله دهم م مق ومشکنا لایفارفهم 
كمايِّلازِمُ الطائرٌ موضع بَيْضِه وأفراخه؛ لأنَّ الطائرَإنّمايَبييض ويُفرّحُ في مُستفَرٌه 0 
(الْمُغْنَوِي): المُجتهد في العّواية والبدعة والشرّك والمرادٌ به: إبليش. 
(الْوَلَائجَا): جمعٌ ولیجة وهي: اذل إلى الشيء. 


(۱) في المخطوط: (المُسْتَفرٌ). 

(۲) في المخطوط: (أَوْصَاهْمُوا). 

(۳) في المخطوط: (وَاقَضُوا هم لِمَضْلِهِمْ حَوَائِجًا). 

وقد ورد في المخطوط أبياتٌ زائدةٌ بعد هذا البيتِ وحذفها الناظمٌ في الأصل» وهي: 

قَذ جعلوا لوق لِلأَموَاتِ وَعَدَلُوا عن كال الصّمَاتِ 
هَذَا صَيِعٌ الارلین فَبلَهُمْ ومانطا یوق لالم 
وَلمْ ۱ اروت بلقم 0 0 

)€3 شبط في الأصل : جمدا) هكذاء والصواث: 0 کا ي ال 

0 تهذیب ال ۲۲۱/۷). 

0( مقایس اللا ۳۲۷ وگذف المُشکل (۳۸/4) والتهاية (4۲۵/۳). 


شرح | لمنظومة 


(۳۱۱- ۳۱۵) ی الناظمٌ في هذا الفصل أنَّ شرك الاخریق اشد من شرك 
الاوَلینَ E‏ 
-١‏ إن شرك لین كان في لخاد و أمّا في الشدَة فيَدْعُونَ الله وحدّةٌ» كما قال الله 
عنهم: « ود ركبا في ال ماف عر اه ان ال لین فلا هم إل هرن 
© [العنکبوت]. 
وأا شرك أهل هذا امن ای لأنّهم يَدْعُونَ الاولياء في الشَّدَّةِ والّخاءء كما 
عو كاه لكل دی کی البو 
۲- أنَّ (المُغْتَوِي) - وهو الشَِّطانٌ - نسر السرك بيهم ترا واسعًاء فقال لهم - 
تعدو سي ا 
مايحِعَلٌ الاستغائة بهم محبوبةً عند الله - لأن الله له ET‏ - بلیل آن 
تا تف الى تراسج E‏ زراك 


ثم صارَ هو لاء القبوریُون يَزيدونَ على ذلك بالحكايات الكاذبة لتصيرَ حقيقة 


۳-وقوله: (جْعَلوا 9 آي: الوم واسطةً وی رک إلى انله. 
4- ماه لیس عليهم جيلةً إبليسية فقال لهم: بتكم قصَّرْثُم في عبادة الله ولسم 
کالسلف الصالحین ندرا هذا افص بتعظيم الأولياء والاستغائة بهم 


لمکانتهم عند الله واس 3 ستغيثوا بهم في جمیع حوائجکم» شنجَحصل لکم انم 
المكانةٌ العاليةٌ کذلك. 


ای 
092017 یرک | مسال گرد ونهتاب اج یه اتید 


2 
4 موخت رجا غير 


1 س و ۳ 5 3 
ه-وبهذا صارٌ الشرك عقيدة عندهم يَصِعبٌ أن تترّخرّح» فعصًّوًا كل داعيّة إلى 
ارك وامتلوا آم اللعين ابلیس الذي س بهم إلى كل شوله. 
دص ا زر ۳2 ۶ 5 م2 5 
5- ثم ختم الشيخ ببيْت مهم وهو: أن المشركينَ لم ينكرٌوا على النبيَ 
یوس ولا على الأنبياء ولا على دُعاة التّوحید أن يعوا الله ولكنّهم 
أنكَرُوا إفراد الله بالعٌُبوديّة؛ لا ذلك يَهِدِمٌ كلّ باطل بناءٌ المشرکوتّ» وهذا 


معتّی قوله: (يُعْبَدَا... يُفْرَدَا). 


وهذا هو اسر في مُحارَبة أهل الباطل لكل داعية إلى التّوحيدٍ. فتأمّل. 


و ۶ و 3 7 2 3 هو وم 5 3 
وَالْكَفْرُ بالطاغوت فَرْضٌ لازم في الْعْرْوَةِ وی فَأَيْنَ الْعَالِهُ؟! 
| اك اك 0 ۲ دم 0 5 
في آي(" الکزسی وَاللَحل الذي يكفي وَيَشْفِي اشرّب الصاف" العَذِي 


و و ق ا 
فإنه الطاغوت قل ممنوعا 


EE‏ المُطْاعَ في الظ اضلال رَيَا 
AEE‏ 


رای 
فکل ما قَدْ 


۳ 
2 عه 
ر 1 


راهم خْبَارَهُمْ 
2-۱۲۳ ۹۹ ۰ 14 ا 14 (( ۹ 
هي طاعة الا خبار في التخليلٍ کذاك في التخريم ۱ بالتضلیل 


(۱) في المخطوط: (بيان الكُفر بالطاغوت الذي هو شَرْطٌ في كلمة الاخلاص). 

(۲) في الأصل: (آَيْتِ) بالتاء المفتوحة» وهي لغةٌ في الا المربوطة وبها جاء القرآن في مواضع نحرٌ «إيَحْمَتَ 4 
وت 

(۳) في المخطوط: (المَاء). 

(4) في المخطوط: (إذ كل ما كجارن: 

(5) في الأصل: (النّجْرِيم) بالجيم من الجُرم. وفي المخطوط: (الحْرِیم) بالحای وهو الصوابٌ؛ لاه الموافق 


شرح | لمنظومة 


الغريب 
ا و # ع ع ر 8 رز دير ع و قن ۱ جه د و 
(العذى) يُقال: أرض عَذية وعَذاة» وهى: الأرض الطء التربة» واستغذیت 
5 رم و 39 
المكان: وافتتی مار ةوا 


اضف 


(الاخبار): جمعٌ حَبْر» وهو العالِمٌ بتحبیر الكلام والعلم وتحسینه 


الشرح 
(307-15) في هذا الفصل یذکر الناظمٌ الأدلّة على أَنَّ من تحقيق التَّوحيدٍ: 
و 3 0 و ي و 
الکفر بالطاعُوتِ - وهو: کل ما عد من غير الله - فیقول: إن الکفر بالطاغوت 
فرض لازم لا يحل لاخد الهاو فيه» وقد ذكَرَهُ الله في مواضع آشار الناظمٌ منها 


۱- آية الکزسی: ام یمرب هو ورمن باه فد متك با موه ريق لا 
نن لها [البقرة: ۲۵۲ ]. 


۲- وآية سُورة ال ود متا ن کل مد يَسُولا أن 
آل فوت 4 [النحل: I‏ ری اب و 
وأزاة له الهذاية. 


و 
وهاهنا أمورٌ: 


"سس 
° 
۱ 
۱ 
15 ۰ 
9 
¥ 
3 0 
وک 
سیا 
06 


-١‏ قولّه: (في آية الکزسن ا سور 
المجاورةه وهذا في البلاغة 1 پسکی #المتجاز ا الذي 2 ترجع م علافته 


(۱) الصحاح (7/ ۲۲۳ وتاج العروس (۲4/۳۹). 
(؟) الصحاح (1۲۰/۲). 


ES 
الق | فس شی ورتب مچب سب‎ 


۶ سو دږ 2 ۳ 5 
إلى المُجاوّرة» ومنه قول عبد الله بن الشخیر لكا وفد إلى النبي للع 
في رفط من بني عامر قال: «فأتيناه فسَلمنا عليه فقلتا:... ونت الجفنة 
مس َه 4 ¢ 7 0 
العرَء...» . وانما قالوا له ذلك لأنْ العرب كانت تدعو السَّيّدَ المطعام 
جَفْنةَ لاه يَضَعُها ویْطعم الناسّ فیها سمي باسمها لکثرة مجاورته لها. 

۲- ححص الناظم هاتین الایتین دُونَ غیرهما لأنّهما کت صَراحةً من غیرهما. 

شور ا ين لعالم) أي: أينَ العالِمُ العاقل الذي يعي ذلك. 
چ وقوله: (الصاف العَذِي) أراد الماء الصافی | حت » أي: مَن اراد صفاء 
التوحيد فلیهّل من هاتين الایتین. 

(۳۲۲-۳۱۸) آي: ومعتی الطاغوت: هو کل ما جاور به اعد حَدَّه؛ من معبود» 
أو مثبوع أو مُطاع» أو محبوب. وقد سمّاه الله رَبًا كما في حديث عَدِي بن حاتم عند 
التّرَمذيٌ وابن جَريرٍ وغيرهما قال: ی رسول الله مر وفي عُدْقِي صَلِيبٌ 
من دب فقال: (يَا عدي اطرّخ هذا الوّئْنّ من عَنقك!) قال: فطرَختّه وانتَهَيْتٌ 
البه وهو يكرا سور ر هذه 12 اس 82100 E‏ 
دوب هه [التوبة: 0۲۳۱ قال: قلت: یا رسول الله إن لمكا تعد نعبذهم! فقال: (ألَبِسَ 

تون جا أ انا روموت ویحا ن ما حرم الله جلو ؟) قال: قلث: بلی. 

: (فتلك عادنهم ۱ 

قال ۳ 


المدينة (۲/ ۲ رب ليم في تعوفة الضّحابة(4119) لت في لدب ۰ والشياء في الُختارة 
ED‏ عن هي بن تیموزه عن خيلانا بل جربره عن تطزيا بن عبدالّ عن أيه به» واسناذه 


ا 
(۲) خت (۰۱۰۱/۷ ت (۳۰۹۵) واستغربه» ا ا ات ی رقم۰)۱۰۰۵۷ و طب 


(۲۱۸) ویعقوب بن سفيانَ في مَشْيَخْتِه (۱۳۲) والنَّكّاس في معاني القرآن (۲/۳ ۰ و هی (۰۳۵۰ ۳۹ 
وفی المَدْخل (۱۹۵» وابن بشرانَ في آمالیه (۱۲۸۲. والواحدي في الوسیط (8۰7) وأبو الحسین 


شرح | لمنظومة 


فدّل على أنَّ طاعة غير الله فیما هو لله مِنَ الشرك واتخاذ الارباب من دُونٍ الله. 


قال ابن القَيّم: والطانوث: كل ما تَجاوَرٌ به العبدٌ لّه: من مَعبود أو متبوع 
آو مطاع؛ فطاغوتُ کل قوم: من یِتحاکَمُون إليه غير الله ورسوله. أو يعبُدُونه 
من دون اللو أو عو على غير تصيرة من اللو أو بُطیعوة فيما یوت 
طاعةٌ لله؛ فهذه طواغيث العالّم إذا مها وتأئلت أحوالٌ الناس معهاء رايت 
أككرّهم عدلوا من عبادة الله إلى عبادة الطاغوت. وعن التَّحاكُم إلى الله وإلى 
الرّسولء» إلى التّحاكُم إلى الطاغوت» وعن طاعته ومتابَعة رَسوله إلى طاعة 
الطاغوق راب ومولاء لم يكوا طريق الان الفائزین من هلها 
- وهم السَحابةً ومن تبهم - ولا قصَدُوا قَضدّهم بل خالفوهم في الطريق 
والقضد معًا . 

قال اش شُلیمانٌ بن عبدالله: ومعتّی الكفر بالطاغوت: هو عم الأنداد 
والآلهة التي تُدْعَى من دُونِ الله مِنَ القلب» ودرك الشرك بها رآسّاء وبْعْضْه 
از نه 

ومعتى الایمان بالله: هو افراّه بالعبادة التي تَتضمَّنُ غاية الحُبٌ بغاية 
الذل والانقیاد الأقروو وهذا هو الأيماث بالله السكلرة للایمان باشل - 
علیهم السلامٌ - المُستلزِمٌ لاخلاص العبادة لله تعالی» وذلك هو توحید 
الله تعالی ويه الک المستلزمٌ للعلم النافع» والعمّلٍ الصالح» وهو حقيقةٌ 
OT‏ ا 

في مجموع الفتاوى (/50/1) : وهو حدیث حسَنٌ طويل. ا.ه. ورواه ابن سعدٍ (۲۸۶ و۲۸۹) من طریقین 

آخریین مطوّلا لكن عن الواقديّ» ورواه یحی بن لام في تفسیره (كما في تفسير ابن ن أبي مین ۲۹۳/۱) 


من طريقٍ ثالثة تَحتاجْ إلى تحرير» وله شواهِدٌ» منها عن خَّیفة موقوقًا عندَ ابن جریر وابن آبي حاتم والبيهقي» 
وفْسَّرّه السلفٌ کذلك. 


(۱) إعلام الموفعين» عن رب العالمین (۱/ 40). 


اه 
اد باب بعر س 


8 0" ر 8 و 2 
شهادة آن لا له إلا الله» وحقيقة المعرفة بالله» وحقيقة عبادته وحدّة لا 
ريك له ۳۲ 


8 


3لا تجد 4لا تنْعدوا4 ل ترْكُوا4 


و 0 
نخدث لِلْجَد HET‏ 


(لا عبذ): تقال في الم © 

(عهَلَ): عَرَّلْتُ الشَّيءَ عن غیره عَْلّا: نه عنه ٩٩‏ 
(يُدْهِنُ): يُحابي في الحُكم بغير ما آنرّل اللهُ. 
(دَهَاهُمْ): أصابهم 

EE‏ المُقاطعَة. 


)۱( ایس العزيز الي (هی ۷ 
(۲) في المخطوط: (الجهول) ندل (الوشكین)» وسَقَطْتْ (۷) الثالثةٌ ووقّمَ في الأصل: (تعقدوا) بدل: 
(تَفَعْدُوا). وهو خملا مطبعي صححه اش فى الهامش. 
)۳( كذا في الأصل» والمخطوط . تشب الدال للوزن. 
20 كذا في الأصل. وفي المخطوط: (تصّ وَككِنْ قَذ دَهَاءُ جَهُْلُهًا). 
)0( وفي المخطوط: 
(ا رات للجم امس امه بل رل لفق وَالْمَصَارمة): 
(7) تاج العروس (۹/ ۳۹۳). 1 
(۷) المصباح (۲/ 4۰۷). 


شرح | لمنظومة 


(للْجَمْع): الاجتماع. 
(لمسَالَمَُ): يُقال: سالما مسالمة: صالکاه ومنه الحدیث: (َسْلم سَالمَه الل ١‏ 


۶ کے ۳ 
هو مِنَّ المُسالمة وترك الحَرْب» ویحتمل أن يكون دعاء وإخبارًا . 


| ۰۰ زح 
۷ بن الناظم أ الم بالقوانين المُخالفة للشريعة هو مِنّ 
كم بالطاغوت وقد قال :تا 2 يتقو مايا مارك 


ع 3 
ر 


ا و وا یک لس . 

وأشار الناظمٌ إلى أنَّ من حارَبَ e‏ الله 
وأحكامة وتكَاهاء كما غَيّدُوا دِينَ الله بكثرة البدّع التي یر مَعالم الدين. 

2 ر ر ل نه ۲ اف 4 

قال العلامة ابن سَغدي: كل من حکم بغيرٍ شرع الله فهو طاغوت. والحال 
هم قد ارو أن یک رو یو فکیف يَجتوِعٌ هذا والایمان؟ فان الإيمانَ يقتضي 
الانقياد لشرع الله ود تحکیمه في کل أمر من الأموره فمَنْ عَم آنه مُؤمِنٌ واختاز کم 
ا وهذا من إضلال الشیطان ایّاهم؛ 
ولهذا قال: طوريد مین أن یله سک صللا بيدا 45 عن الکق. 

۹ > اا دو ت رم 8۵ ر‎ a 
فک يكونٌ حال هؤلاء الضالین  إا آصبته,مصیبن يمامت یر‎ 
[النساء: ؟1] من المعاصي ومنها تحکیم ناوت‎ 

اماه ير ویقولون: 5 يهم 
وف یقَاق 4 أي: ما قصَّدْنًا في ذلك إلا الإحسانٌ إلى المُتخاصمّین والتّوفِيقَ 


(۱) خ (۰)۱۰۰7م (۲۵۱۵) عن أبي هريرة. 
(۲) تاج العروس (۳۸/۳۲). 


ی 
الا جور الفيكة ف سال از مهاس يليه اتويد 


بيتهم. وهُمْ كَذَبدٌ في ذلك؛ فإنَّ الاحسانٌ کل الاحسان: تحكيمٌ الله ورسوله؛ ون 


3 


حسمن ارم حَكُما مور قن @ © [المائدة]. 


ی 


ولهذا قال:#أؤكيلة ی انه ما في لوبهم [النساء: ۰۳] أي: من الفاق 
والقصد السّيّي. دقرف عَنْهْمَ 4 آي: لا ثبال بهم ولا تُقابلهم على ما فعلوه 
افو لاود ماو OTD‏ 
مسي وا ودب وی ا 

وقد كان الب بکط الناظم هکذا: 

الم باون كُفُرٌ واضخ "یاه السّاعِي لَهُمْ والاصن 

ثم عَدله الناظمٌ إلى ما ری وکائه ک؛ شی أن يُفْهَمَ منه تکفیر مّن حکم بالقانون 
تاه لاست ۱ 
e‏ اي ل le‏ 
مَجِازِياء نا كفرًا أصكَرٌ على القولین المذكورين؛ وا 
1 ان اعتمَدَ ناکم بما أنرّلَ اللهُ غیژ واجبء وأنه مُخيّدٌ فيه» أو استهانَ به 
تيقنه أنه کم الله: فهذا كفرٌ کر 


sS‏ ل 


5 
2 1 
۳۹ 


اعترافه باه مُستحِقٌ للعُقوبة» فهذا عاص ویُسمّی كافرًا كفرًا مجازیّه أو کفرا أصعَرٌ. 


22 تيسير الكريم الرحمن (ص185). 


شرح | لمنظومة 


وان جهل کم الله فيها - مع بَذل هده واستفراغ وسعه في معرفة الخکم 
پاعطاوت في معط له اعد خی اناوه TT‏ 

وقال الشيخ عبداللطیف بن عبدالرحمن: يحرم التحكيمٌ إذا كان المستتد إلى 
شريعة باطلة تُخالف الكتاب والشت كأحكام اليُونان والإفرنج والثر وقوانینهم 
التي مَصْدَّرُها آراژهم وأهواؤهم» وكذلك سَوالف البادية وعاداهم الجارية. فمن 
استحلّ الحَکم بهذا في الدّماء أو غيرها فهو كافرٌ؛ قال تعالى: لاوس لكو يمآ 
درل له میات مرا کینوت ي4 [المائدة]» وهذه الآيةٌ ذر فيها بعض المفسریت: 
أنَّ الکفر المراة هنا کف دُونَ الکفر الأكبر؛ لأنّهم هموا نها تال من حكم بغیر 
ال الله وهو غير ُستحل لذلك. لکتهم يَتنارَعونَ في غمومها للمُستجلٌ» وأنَّ 
کفره مُخرجٌ عن الل 1 

وقال شیخنا ابن باز: الحَكامُ بغير ما أنرّلَ اللهُ أقسامٌ تختلف أحكامُهم بحسب 
اعتقادهم وأعمالهم فمن حکم بغير ما لاله - يَرى أنَّ ذلك أَحسَنُ من شرع 
الله - فهو کار عندَ جميع المسلمِينَ» وهكذا من يُحكمٌ القوانينَ الوضعية بدلا من 
شرع الله» ويّرى أن ذلك جائرٌء ولو قال: إنَّ تحکیع الشريعة أفضل» فهو كافِرٌ لكونه 
استحل ما حرم له 

ما من حكم بغیر ما أنرّلَ الله اتباعًا للهَرّی» أو لرشوة أو لعداوة بِيئَهُ وبين 
الحکوم عليه آو لأسباب آخری وهو عا عاس لله بذنك. وان لواجب علیه 
تحكيمٌ شرع الله فهذا يُعتبرُ من آهل المَعاصي والکباثره ويعتبرٌ قد أنَى كُفرًا صقن 
وظلمًا صقن وفسقّا أصكَرَ كما جاء هذا المعتّی عن ابن عباس - رضي الله عنهما 


A \ 


(۱) شرح العقيدة الطْحاوية (ص۳۰۵). 
(۲) منهاج التأسيس (ص۷۱). 


رلك A‏ 
اقب | سدق تب يمره سب 


sS e 
ت تر ۶ ۳ ۰ 3 و‎ 5 

(315) وقوله: (مَا عَلِمَ) أي: ما علم هذا الحاكم أنه حِينَ يحابي مَنْ يحب في 
الحكم بغیر ما لاله حالف وَعِيدَ الله وتهديدّة» في مواضع» منها: ما آشار إليه 
الناظمٌ بقوله: (لا تَجِدٌ) و(لا تَفْعُدُوا) و(لاتَرْكُوا) إلى آيات ثلاث؛ ومُنّ: 

۲ لاه و يعات و ے 8ه مد اک ا ب دج مس دم‎ TE 

قوله تعالی: * لاد وما نوو باه لبوي الاخریوادون من حا له سوه 4 
الاية [المجادلة: ۲۲ ]. 

وقولهُ تعالی: ول كف لکتب اند سمغ کک مرها 
فلا تعدو عر ڪي وضو حي عير ر مهمد اگوی وري 
في جه نرجمیکا ©4 [النساء ]. 

وقولهُ تعالی: واد سکول زین لوا مم كر اار4 الاي [مود: ۲۱۱۳ 

فدلث هذه الایاث على أنه لا يحل لمومن یمن بالله حم الایمان أن یلق 
بِالمَوَدّة إلى مَن حادٌ الله ورسوله أو أن يَفُعْدَ معهم. أو یمیل إليهم بمُوافقتهم على 
و 
ظلمهم والرّضا به. 

وفي الآية الأولى « 3 عو الك لاقيذ مومتا ؛ يواد الخاد اله ووس ولي إن فق 


الایمان پُنافی موادت E‏ الضَدَیْن الكعى فذا ege‏ 


(۱) مجموع فتاوی ابن باز (517/4) جمع الشوَیر. 


شرح | لمنظومة 


وهو وال آعداء اا كان ال ل پُوالی آعداء الله اکان ذلك دلیلا علی 
أن قلبهُ ليس فيه الایمان الواجبُ» . 
فمّن كان من أهل الایمان فهو الأعلى كائنًا من کان وهو الذي يكدّبٌ الله له العاقبة 
في الدَّارَينَء ومّن حادٌ الله ورسولَهُ فهو الأدنّى» وهو الذي سيكب الله له الذل والصّغْارَ 
كما قال تعالی: ‏ نا نيا اون انه ورس اف آ9 [المجادلة]» إذا غرف هذا فقد 
رم 


3 و و 


مضت هش الك أن كل من نصر التوحید کتب الله لالض والتايد ولو ضفدت عدن 

وعُدَدُه ومن حاريّه کیب الله عليه الدَّبَارَ والعَلَبَةَ ولو کر عَتادٌه وعَدّده؛ كما قال الله 

تعالى و ا <<« الکشهد © 
وب لام مین مورا EE‏ سوه الدّار © * اغافر]. 

وقوله: (لاتجدٌ): ضیطها الناظعٌ بضَّعٌ لد الذي يُشِيدٌ إلى إشباعهء وهو كذلك؛ 
فّه لا یستقیم و البيت إلا باشباع صَكَيّه حتّى ولد حرف الواو؛ وإشباع الرَكةٍ 
حّی ول منها حرف: هو لَه صحيحةٌ في کتاب الله في قراءة هشام عن ابن عامر: 
اا آنا وق کاس ر رل ارت في اریم ا را صَيارِيفٌ 
ومَساجید ومَنابيرٌ كما آشار إليه سیبویه ©. 

(۳۲۰- ۳۲۷) يُشيرٌ الناظم إلى أنَّ شورة الكافرود: «ثُزيَأَيّهَاأأكورونَ 4؛ 
نزت لاجل التراءة من الشرك وأهله: ولکنْ لِجَهْلٍ آمل البدع بحقا حقائتی القرآن 
ومعانیه عند الف فهمُوا منها الک » وهو مداهتتّهم والاجتماع بهم» مع 
النبيّ میور آخبر ها راء من الشّرك؛ كما في المُسَدٍ والشتن ° ولفظه عند 


66 \C: 


اَن 


.)۱۷ /۷( مجموع الفتاوی‎ )١( 

( النشر ( ۱۷۱۳/۹ 

(۳) انظر: الکتاب لسیبویه (۲۸/۱). 

)٤(‏ حم (۰)۲۳۸۰۷ وش (۲۷۰۹۹ و ۰۲۷۰۲۰ ومي (۳۲۷). ود (۵۰۵9۵) وسك (۱۰۵۲۸)» وحب 


اد 


اور ا 


و( اور 


في | دص شب رماب تخت 


2 2 01 5 م و 2 
سوا ين يسور مزع سین حال اس اج اين نان فلت يا روود 


الل إِنّى حدیث عهد : شرك فزي بار ري من الشرك: قال: (افرآ: ییا 
یوت 4 فما أخطأها آبي من یوم ولا لیلة حكن فازق ا 


قال ابن القَيّم: ال المخض» فهذا هو خاصّةٌ هذه السورة العظیمة» فإنّها سُورةٌ 
ا ان عطاك و يقن إن e REA eee al‏ 
ل ا ل و 
ا متا 
الك الط ¿ المُوحُدِينَ والمُشركِينَ؛ ولهذا آتی بالّفي في الجانتین تحقیقا 
لبراعة المطلوبة» هذا مع نها متضَمّنة للإثبات صریخاه فقولة: الايد ETE‏ 


۳7 


0 


© [الكافرون] براءة مضه وآ أنسْوَعَِدُونَ ماد 4 [الكافرون] إثبات أن له معبودًا 


و 1 +7 E‏ 4 0 « 1 ۰ 
یعبده وأنتم بريئونَ من عبادته. فتَضْمَّدَتِ النَّمَيّ والإثبات» وطابقت قول إمام الخنفاء: 


تا مر اک 


لإ برا تا دون الا اازی فطرنی 4 [البُعْئف]» وطابقّث قول ذ فة الم وخدین: ود 


ص ے 


تب [الکهف: ۰۲۱7 2 
ا ار و ۳۹ 1-2 وس 
المغرب ‏ فان ی "۳ 71 الا خلاضر والوحيد الذي لاتجاة للعيد 


۳ 


ولا فلاح لا بهماء وهما: 


۳ وو وى سسا د و و 


0 لاد حال دا 


۰ ۰ وك (۰)۳۹۸۲ وت (۳ ۲۰ وقال بعدّه: «عن إسرائيلٌ» عن ابي إسحاقٌ» عن قَرْوةٌ بن َؤْفلِ عن 

یی أنه أتى النبيّ نادم فذگر نحوّة بمعناق وهذا أصَح. وروی رهَيڙ هذا الحديتٌ عن آبي إسحاق» 
عن فروةً بنِ نوفل »عن أبيه» عن النبيّ میب نحوه» وهذا شب وأصَخ من حديث شُعبة وقد اضطرَت 
أصحابٌ أبي إسححاقٌ في هذا الحديثِ» وقد رُوِيَ هذا الحديثٌ من غير هذا الوجه» قد رواةٌ عبذالرحمن بن 


نوقل» عن آبیه عن اي وعبدالر حمن هو: أخو فزوة بن نوفلٍ) . وصحّحَه ابن حِبَّانَ والحاكم. 
وقال الحافظٌ في نتائج الأفكارٍ (۳/ 11): خارف حر 

.)۱۲۸( سع‎ )١( 

(۲) مرويٌ عن جمع من الصحابة منهم: عن ابن عمر عند حم (4۷۱۳) س (۱۰۰) سي (۱۸۹۳) ش (۱۳۹4) 
وصححه حب (۲۵۹) وساق فيه عن جماعة من الصحابة. وعن عبد الله بن مسعودٍ عند ت (1۳۱) 
واستخربه» يع )٥٠٤۹(‏ الطحاوي في معاني الآثار (۱۷۲۷). 
وهو عند م (۷۲) في ركعتي الفجر عن آبي هريرة. 


شرح | لمنظومة 


توحیذ العلم والاعتقاده المتضّمَّنُ تنزية الله عمّا لا لیق به م مِنَ الشرك والکفر 


والوّلد والوالد» واأنه له اه 


31 


2 2 1 و 
والثانی: تَوحیذ القصّد والارادق وهو ألا يعبّدَ إلا إِيّاه فلا يُشرك به فى عبادته 
افيا يكون وحله هو المعبود . 
النظم 
قصل: في الم بِالْمَعْرُوفِ» اي ء كن الک 0) 


اق اا و س ه ات 72 

والامر بالمعروف والتناهی هبه ملة الخليل له التبَاهى 
و e‏ ا و و 1۹ كو 5 ت ۳ 
سول قال فیما سَنا: «لتَامرّن» «او ليُوشكئثا لا 


17 رن ی 
وَالحَتٌ فى الله به تتال 
00 و ۲ أ ۳ 

واللعض فيه لازم التؤحيد 


)0۱ بدائع ی یا ها نت - 6ع۲). 

(۲) في المخطوط : (بیان مِلَةِ إبرا هيم الخليل» » التي لم یتمسلف بها لا القلیل). 

() في المخطوط: (م مروا تاوا او لَبُوشِكَنَ). وفي الأصل: (. لگ : ثمّ شطب الناظِمٌ على (مُرُوا تَنَامَوَا) 
وكتّب ما بت وبجازيها (صَح). 


(۶) فى المخطوط: 
5 ۳ عو 
(وَالحبٌ فيه لازم التَؤحيد فاکستوه وتافز أمّة التَنْديد). 
يدع اي المخطوط ا 
ر و 
يي RS GN‏ ني ةلقان 
2 و 0 2 *وم 
انشث سا آفرضوا عَنْ ينهم صَالوا علی شرع الهَدَى من حینهم 
و کی( اقا اغرف صَوَابَ الْقَوْلٍ بالدَّلَائلٍ 
وَانْسِبَهُ للوشول والکتاب ولاتقل هذاعن الوَمابي 
يش بود الح لأبطلان . بعصا لش خص ذلك الانسان 
لهم مغ کل امي . وشو الط کل ارق 
واغرف بِأَنَّ الحّ في أَهْلٍ الزَمَنْ كَالئَخْلٍ لا کالنّخلٍ في طور اليَمَنْ 
قد غاد في غوبته الاشلام کمابها قد اه الاقام 


رت 
الق | زک کیہ باب مچب ی 


وَاضْبِرْ كَلَى ال نهدا کته وا جه عَلَى الْجَمْر هذا وه 
ارف بان این" ني أفل امن عاة ریا طق ل الوت 


م2 


و ءه 7 2 
5 9 + و ۳ مس مر 1 5 
يحو ان دما علئه ایب له 
e‏ رز مھ رم ك ۳ ۰ # 


(التتاهي): تفاغل المي أي: أن يَنّْهَى بعضهم بعضًا ۳ 
(التّباهي): لماح والمُباهاة: المُفاحرة .١‏ 


EAT‏ ُوشك؛ آي : یقرب ويذنو ویسرع 
ود ندا آي: مثیلا ونظیرا. 


ES 


e‏ ا 


ها الفصل عة لطت لاسن بالمعرو دوا تمي عن المُنكرء 
واعقنه: امه با وحید والتهن عن الشّرك.. وبه بح الدين.. وت الكيرية 


له اعَدة الام آزگی الصا دَائِمُ اكلام 
وال وَصَحْبِهِ الاخبار والتابعین تابع لاثار 


تنل أن یکین قوله: (تَوَلَى): ُوَالِي؛ فان كتابتهما مُتقاربةٌ» ومعناهما واجدٌ. كما نه گیب في آخر بیتٍ 
(وتابع) والواژ هنا مب قَلّم؛ ات البيتَ ينكس. 

0 كذا في الأصل. وهو الموافق للحديث» وفى المخطوط :(الحى). 

۳( عجر البيتِ في المخطوط: (كَالتَخْلٍ لا ال في طور اليَمَنْ) كما دم 

(۳) انظر: التفسیر الوسیط للواحدي (۱۲۵/۲). 

(5) انظر: النهاية (۱1۹/۱). 

(۵) النهاية (۱۸۹/۵). 


شرح | لمنظومة 


و ی تقو انكف ات تام ون الم وف رخ هون 


4 و 


عَن ال ڪرو منوت با ۰ عمران: ۱۱۰]. فقَّمهما لاهما شعال وبهما سفق 
کیره تدوخ 

وقولة: ية الیل يكل أب فا إبراهيم وجهاقة مع قوب وشل النيّ 
ص ورا فکلاهما جاءت امرض بأنهما خلیل الله. 

وأشارٌ إلى حديث المُسند والسَّئّن: الومروف وك ن نانک أذ 
لَيُوشِكَنٌ الله بت بعك عَلَيكُمْ عمَابًا مله نع ذ عون فلا شتا 6 

۱-۲ ف انا إلى ون متعضيات ری نی لل و 


لله كما في أبي داود: (مَنْ أَحَبٌ لله وَأَبعَض للهء وَأعْطى لله وت لله فقد اسْتَكمَلَ 
الْإيمَانَ) ”. 


لبراء بن عازب قال: كيك الس عند رسول الله رل ت 


5 ۳ 
ا ی 


را الایمان أَؤْتَنُ؟) قَانُوا: الصَلای قَالَ: (إنَّ الصَّلَاةَ لَحَسََةٌ ما هی به) قالوا: 


۳-۹ 


(۱) رواه إسماعيلٌ بن جعفر في جُزئه (۳۷۸)» ومن طريقه حم (۱ ۰و و۷ ) وش ۱۱۳۸۳۷۹ 
وأبو عبید في ناسخ القرآنٍ وعنسوخه (ص ۰6۲۹۱ وابن الجَعْدٍ (۰)۲۷۸۲ وهق (۱۹۹ ۰ وهب (۷۱۵۲) 
وبغ (5105)؛ وحل (۰)۲۷۹/۱ والداني ذ في السَّئَنِ الواردة ف في اون (۳/ ۰1۹۵ وت (۲۱۹) واللَفظٌ له 
وقال: اهذا حديثٌ حسَنٌ» ا 

)۲( د (4181) واللفظ له و طب (۷۲۱۳ و ۷۷۳۷ و ۷۷۳۸)» و طس (۸۳ ۰ واد بن بط في الإبانٍ (0 6۸4 
واللّالكائين (۱2۸۰ و ۰۱۷۱۶ ویع(۰)۳۹ وقوام اس في الرغیب (۳۲) عن آبي اما ای دف 


ىو 


او نس مرفوعًا بتځوه عند حم(۱۵1۱۷ و 4۱۵۹۳۸ وت(۲۵۲۱) وحسشته - 
وما ود في بعض لسَخ التَرمذيّ أنه قال: ۳ نكر فلا أظنه يَصِحُ - وابن نصر في تعظیم قدر الصَّلاةٍ )0(« 
والخلال في ال (۱3۱)» ویع(۱4۸۵)» وا بن بط »)۸٤۷(‏ و ك(77945) وصحّحه وواقَقّه الذّهبِيُ وعن 
کمپ موقوفا عه شی(۰۷۷ ۰ واللالكائيٌ * (۱۷۲۰ وابنٍ نصر في تعظیم قدر الصَلاة ة (۳۹۷) وعنده 


أيضًا عن آبي هُریرة موقوفا (۳۹۸)» ونحوٌه عن ابن عبّاسٍ (۳۹5). 


x‏ و ی 
الاج لفق | سد کی متب يعن يواسي 


را قال: (إنَّ الركاة لست ما هن به) قالوا: الك قال: (إنّ الع َحسن 
لاقو كار : الْجهاد قَالَ Sy‏ 

رایع لاشلام ولا يُصِيبُونَ قال هم E‏ التاق اللو الشف 
في اللّ) 00 


عه ع > 


قال شيخ الإسلام: مِنَ المعلوم أن و عرَا الإيمان: الب في الله والبُغض 
في اللهء وقد أُمَرَنا الله أن نامر بالمعروفٍ ونحبّه ونّرضاهء ونُحِبٌ أهلهُ. وتَنْهَى عن 
المُنكر ونبِغِضّه وتشخطه ونبغض أهلَهُ ونجاهدهم بأيدينا وألسِئّينا وقلوينا 6 

وقال بضّا: إ6 تحقیق الشهادة ارد يقتضي الا الال ولا يعض الا 
للی ولا يرال الا لله» ولا بعادي الا للم وآن بحي ما یه ال وییخض ما به 
وبا با لاه هه وك اه ال ae‏ رالات زا 
اللةء ولا تسألٌ الا اللة. وهذا مله إبراهيم» وهذا الاسلامٌ الذي بعت الله به جمیع 
المرسلن © 


وقال لشیم محمّدٌُ بن عبدالوكاب: الواجبُ على کل أَحَدء إذا عرف التوحید 
وق به: أنْ يُحِبّه یه وينضْرَةُ بيه ولسانه» وينصٌرٌ مَن نصّرَهُ ووالاٌ؛ وإذا عرف 
الشّرْكَ وق به: أنْ يبغِضَّه بقلب وله بلسانه» ویخذل مَن نصَرَهُ ووالا بالید 
اسان والقلب. هذه حقيقةٌ الأمرین. فعند ذلك يحل في سلك من قال اللهُ فيهم: 


)۱ رواه حم (۰)۱۷۷۹۳ وسي «(VAY)‏ وش ( ۶۰:۳۰ ۰ «(10g‏ وفي الایمان 50 63 وابن نصر في 
تعظيم قدرٍ الصلاة (4T) a‏ واللّفظ له واد بن أبي الذّنيا في الإخوانٍ (۱؛ والروياني (۳۹۹)» وهب »)۱٤(‏ 
والغيلانيات ٩٤(‏ ۰ وخط (۲۷۳/۱۳)» وقد ال على ليث بن أبي شیم والأشبة : روايتة عن عمرو 
بنِ مره عن مُعاوية بنِ سُوَيدٍ بن مُقرِنٍ عن البَراءِ بن عازب به وهو حديثٌ صحيحٌ. 

(۲) مجموع الفتاوى (۸/ .)۱٩۱‏ 

(۳) مجموع الفتاوی (۸/ ۳۳۷). 


شرح | لمنظومة 


(۳۳۲- ۳۳۳) آي: راص علی الك الح فد 


-١‏ ما في السّئَن: أنَّ الب یر قال: (نَّ ِن رانک یام الصَبْر» الصَّبِرُ 
۰ 0 ۰ سم ه ۳ ۰ 5 : 0 9 ح ضر 7 0 و 9 
فيه مل قَبْضٍ عَلَى الجن للْعَامِلٍ فیهغ مثل جر حَمْسِينَ رجلا یفعلون مدل 
ا 


ت 


۲ تس : (بَدَالْإِسْلَامُ غریبا وَسَيَعُو د عَرِيبًا ما بدأ فطوبّی لِلْعُرََاء e‏ 


قال الشیخ حسن بنْ خسن ابن الشَّيخْ محمَّدٍ بن عبدالوكًاب رحمهم الله في 
شرح الحديث الأوَّلٍ: 


«المعنى الذي لأجله استحَقَّ الأجرّ العظیم والتّواب» وساوّی فضل حَمْسِينَ 
5 1 ۳ 9 و 5 5 
من الصحابة» إنما هو لعدم المعاون والمساعد» على ما دکره الحافظ ابو سليمان 


a FF RL 
الخَطابيٌ» وآبو الفرّج عبد الرحمن بِنْ رجّب وغیزهما.‎ 


شيخ على المنهج السَويّ» والطریق الَبوي» عند فساد الزَّمانِ ومروج 
الأديان» غريبٌ ولو عند الحَبيبٍ؛ إذ قد تور الموانم کرت الافات وتَّظاهَرَتِ 


۱( ادر السّييّة (۱۲4/۷). 
)۲( ۳(5 والأف له (N‏ وآبو مد في الناسخ ین و ق(1۰۱4) والسُنّه لمحد بن 
نصر المَرَوزي (۳۱)؛ والژهد لابن بي عاصم (2555 وا بن أبي الذنيا في الصبر (۲)» و حا ٠۲۲١ /٤(‏ 
رقم۱۵٩1)»‏ والطّحاويٌ في شرح مُشكلٍ الاثار (۱۱۷۱) و حب (۰)۳۸۵ و طب »)٥۸۷(‏ وابن سل 
(47 ۷) والداني في السّئَنِ الواردةذ في تن (۲۹۳) ویغ(۲۷۸/۷ وحل(۲/ ۰ وهق(1۸۸ ۰ وفي 
الاعتقاد (ص۰)۲۵۲ وقوام اش فيالرغیب (۱۱۰۵) عن أبي تغلب الحْشني» وحسّته الترمذي وصگحه 
ابن حِبَّانَ والحاكمٌ واه الذهبی وله شواهد. 
(۳) م (۵ع۱) عن آبي همريرة. 


ار 
الا جور الفيكة تال از مهاس يليه اتويد 


القبائح والمنکرات وظهَرٌ التّغييرُ في الدّین والتبدیل واتباغ الْهَوَى والتّضلیل 
و E‏ ا ي ا 
ودارّث بین الکل ر رَحَى الفتّن والخروب. وانتشَّرٌَ شر المنافقين» وعيل صَبْرٌ المُتّقين 
وتقطعث سُبُلُ العسالك. وتراَقت السّلالا والعهالك ومع الحلاص ولات 
عرق مَناص؛ ا بیتهم أعز ون الکثریت اا س ومع ذلك فلیس له ج 
ولا راع» ولا قابل لِمَا یقول ولا داع. وقد نُصِبَتْ له رايا الخلافء ورُمِيَ بقوس 
العداوة والاعتساف ونظرّث إليه شَرْرُ العیون وأتاةٌ الأدَى من كل مُنافق مَفْتُون 
e,‏ تقطعت مّا جزی في وین الاسلام شرا ین 
الانثلام والانفصام» والباطل قد اضطَرَمَتْ ناژه وتطاير في الافای شراژه؛ د 
کل فهو على لین الحنيفيّ مُستقيم» وبك الله وتراهينه مقيم» فباللو قل لي: 
هل یصدرُ هذا إلا عن يَقين صدقٍ راسخ في الجنان» وكمالٍ توحيدٍ وصبرٍ وإيمان» 
ا و 
خرهر یر ساب © 4 [الزمر]. وقد قال بعض العُلمَاف رحمهم الله: من نَع 
القرآق 0 وهاجَرَ إلى الله بقلب وَانَبَعَ نا الصحابة» لم یسفّه الصحابة إل 
بکزنهم راا رسول الله ارا انتهی. 
وفي ذلك العاف فال له عون وٍخوان» ومساعدون ومعاضدون؛ ولهذا قال 
علي بنْ المَدينيٌ» كما ذکره عنه ابنُ الجوزي: ما قام أَحَدٌ بالاسلام بعد رسول الله 
مور ما قام أحمدٌ بن حَتْبلٍ قيل: يا أا الحسَن» ولا أبَا بكر الصَّدّيقَ؟ قال: 
لد أبا بكر الصّدّيقَ رضي الله عنه كان له أصحابٌ واعوان وأحمدٌ بنُ عثبل لم يكن 
له أصحابٌ. انتهی. وقد جاء في حديث الغرّباء: قِيلَ: يا رسول اللهء ومن العْرَباء؟ 


شرح | لمنظومة 


قال: (النرَاع من القَبائل) ‏ وفي رواية قال: (الَذِينَ يُضْلِحُونَ إِذَا قَسَدَ النّاسّ) ”> 
وفي رواية قال: (الَذِينَ يَفِرّونَ بِدِينِهم من الفتّن) ". وفي رواية: (الَذِينَ يُضٌْ 5 
E‏ 000 7 مر عر 2 2 

ا و سا ی سن 


من ی تُخصیهم کر من فطخ بت 


0 


قال الأوزاعيٌ في تفسيره : ما إِنَه ما يَذهبٌ الاسلام ولكنْ يَذهبٌ أهل لش 
حتّی ما ییقی في البلد منهم الا رجل واعك آو ون 

E &‏ ع امليف كد ف E eS‏ 3 8 3 

وقوله: (طَبْقَ نص المَوَتَمَنْ) أي: كما هو موافق لصريح قول الامین صا rs‏ 

9 ) أي: يق للمخلص المنتسب إلى الإيمانٍ - بسبب كثرة التشار الشَّرْكيّاتِ 
والشكرات فى هذا الزمان - أن ییکی يدل الدموع 7 

وهذا النَّوجَعُ م له أصل في السّنّةهِ فقد قال الزّهريٌ: ولت علی الس بن مالك 


۱) 


پم 


حم (۳۷۸۵) ش (۳۵۵۰۷) ت (۲۹۲۹) دون قوله (التُرَاعٌ مِنَ بل ) وصححه مي (۲۷۸۵) ق (۳۹۸۸) 
عن ابن مسعود. وأما استنکار الامام آحمد في المنتخب من العلل للخلال (ص۵۱) للحدیث فإنه رضي الله 
عديطان الكار على 3 

(۲) هذا اللفظ مروي من غير وجه منها: عن بارحم بن سه عند عبدالله ب بن أحمدَ في زوائد المسكد 


(۰ ۱1۹( وعن ابن مسعود عند الآجرّيّ في الغرباء (ص٥۱)»‏ وعن سهل بن سعدٍ الساعديّ عند طس 
)°0( وعن جماعةٍ من الصحابة عند طب (۷۰۵۹) وابن : بطّة 9 وکلها غرائت. 


لکنه جاء من و عن سعل بن بي فاص عند حم ٤(‏ ارقن SE E‏ 
عن أبيه عن جُدَّهِ عندت ( ۰ ) وحسنه بنحوه. 


وقوله (يُضْلِحُونَ) هذا ضبطهاء بدليل رواية ت (الَذِينَ يُصْلِحُونَ ما أَفْسَدَ الاس من بَعْدِي من سنَتِي). 
(۳) رواه نعيم بن حماد في الفتن )١1(‏ والدَّوْرَقِي في مسند سعد بن أبي وقاص (45) والآجُرّي في الغرباء 
(۳۷) وار بن بطّةَ في الإبانة (۷۷۱) حل (۱/ ۲۵) عن عبدالله بن عمرو بمعناه. 
ورواه ابن المبارك في الزهد (۱۵۱۳) وأحمد في الزهد 5٠5(‏ و٩‏ ۸۰) وابن أبي الدنیا في التواضع )١7(‏ 
موقوفًا وهو آشبة. 
(0) حم (5500) واللفظ له وابن المبارك في الزهد (۷۷۰) ومن طريقه الاجَرَّي في الغرباء (5) طب )١4117/8(‏ 
طس (۸۹۸) عن عبداللهِ بن عمرو. 
() ار اس (۸/ )4١‏ بایجاز. 


ل و 
الا لفیا کد فب تب تم ی 


0 


و وه کے فلت ما کیک هقان لا اعرف یا معا ادرک زا ها 
الصّلاق وهنه الصّلاة فد ضععت» © 

5 ۳۹ 3 ره م 1 > ی و ف را 

وقالت أمَّ الدّرداء: دخل على آبو الذرداء وهو مُغضَبٌء فقلتٌ: ما َغضبّك؟ 
ار ی موسر شيئًا إلا هم يُصَلُونَ جميعًا» 0. 

وقاك تريلية ا ن شر صاحب الب صرت يرسا : كيف 
حائنا ین حال من کاب ان الا لو وام القبور ما عرفُوکم لا 
أن یجدوکم قيامًا تُصَلُونَ) © 

وعن حذيفة بن اليَمَانِ: نهذ حجرین فوضع أحدَهُما على الآخَرٍ ثم قال 
لأصحايه: هل تَرَوْنَّ ما بِينَ هذین الْحَجَرَيْنِ مِنَ الُورٍ؟ قالوا: يا أبا عبداللّه ما ری 
ما من الور الا قلي قال: والذي تفس بیده لتَظهَوَن الدع حتّی لا يرن من 
الحَقّ الا قَدْرُ ما تَرَوْنَ ما بیق هذين الحجرین مِنَ اور والله لسن البدَعٌ حنَّى إذا 
ترك منها شي قالوا: E‏ 

وقد َخبرني شبكنا المعكة أحمد بن نصر التقمائع قراءة عليه بالخدية المموية 
قال: آ- عون عبذالباقي ال ري ساد ( إلى هشام بن عُروةَ عن أبيه عن عائشة 
قالث: قال رسول الله لتَیو: إن مق الشّعْرٍ حِكْمَةً)» وقالث عاتشة: رم 

ر و 
الله لبيدًاء وهو الذي يقول: 


(۱) خ (۵۳۰). 

0 خ(9۰). _ 

(۳) الابانة لابن بط (۷۱۷). 

43 الدع لابن وصاح (۱۵۱) وانظر آثاَا كثيرة عندة. 

)0( في المناهل السَلْسَلة في الأحاديث المُسَلْسلة (ص ۷۱) . وانظر: مسلسلات العلائي (ص؟ 4). والخبّرٌ رواه 
أيضًا: اب البرك في ره (۰)۱۸۳ والبخاري في التاريخ الأوسَطٍ ( »٠‏ وابنُ جریر في تهذيب الاثار 
(۲۰۶ و۲۰۵). 


شرح | لمنظومة 


دعب این هاش في أَكْنَافِهمْ وبقیث في تف گجلد اجرب 

ال ون خیاتء مَْمُومَةً ویعاب س الهم وان تیش نب 

قال عؤوة قات عائشة ة: رم الله باه کیف لو أدرّكٌ زماتنا هذا؟! وقال رود 
يَرحَمُ الله عائشة» کیف لو آدرکث زماتنا هذا؟! 

وهکذا رود ناه ملا إلى شیخنا مان وقال لي: یرحمْ الله شیخنا 
عبدَالباقي» کیف لو درك زماتنا هذا؟! وأنا ا الله شحنا النْعمان» كيف 


لو آدرك مانا هذا؟! 


وح خثمي بالصّلاة ما علی ال ا ETT‏ 
والال وَالأضحَاب آنصّار الْهُتَى آلباذلین ااي الكدّى 00 
آغی الاک نوما بكى ع الخطیم الباكي 


مَاغَْدَدٌ عرد الْفَمْرِيٌ 
وَمَاحَدَا الْيس الْجِيادَ الْحَادِي میمش الم داك الْوَادِي ” 


الغريب 
Ea‏ ی وم ۱۳ 2 9 
(سَرْمَدَا): السَّرْمَد: الدائم *. 


(اليَدَى): الشرك وما يُهِلِكَ من الذنوب. 
A e‏ حك قلي aa‏ 
(القمري): من الطبر يشبه الْحَمَامَ ' 0 


)١(‏ في الأصل: (الرَّدَا). 

69 في الأصل: (أعلا). 

0 کب الناظِمُ في آخر المخطوط: «وقَعَ راغ منها يوم الجمعة في شهر ذي المَعْدةِ سن (۰۸ ۰ )...). وبعدَةٌ 
کلام بوقدارٍ سطر لم ينضح بسبب التّصويرٍ. 

20 الصحاح (۲/ ۸۷). 

(۵) تهذيب اللّغة (۱۲/۹). 


۱ ار تفاس 
لاه رم | ای گید وكاب ام یه اتید 


(الراکی): اما آنها البئرٌ. أو ش> سح الأ راك الذي بوخد منه الشواك وکآنها کل 
عاقيت والله أعلم . 

(الحطيم): هو المُلترَم» وهو: ما بِينَ باب الکعبة والحجر الأشود. وسْمّي حطيمًا 
لتراشم الناس وخطم بعضهم بعضًا . 

(حَدَا): الحُدَاءٌ: هو سَوْق الإبل والغِناءٌ لها . 

(الْعِيسَ الْجيا): الابل الجَيّدةً. 

(الکادي): الى والقشد الذي يشرق الابل بصوته. 

(ممما): اص 

(آغلام): جمغ عَلّم» وهو اليل 

(الْوَادِي): هو وادي أهل الایمان والتّوحید. 


e Il‏ زح 
(۳۳9- ۳۳۸) في هذه الأبيات الأربعة يَحْتِمُ الناظمٌ هذه المَنظومة الَيْمة؛ وذلك ب: 


۱- الإشارة إلى أنَّ أحسَنّ ما يَحْتِمُ به الم - بعد حمد الله تعالى في أوّلها - هو 
الصَّلاةٌ الدائمة على النَبِيّ العربی أحمّد. 


وقوله: (أَحْمَدَا) الالف هنا للإطلاق. 


(۱) انظر: مشارق الأنوار (۱/ ۳۹۳ وأخبار مک للأزرقی (ص۰)۲۳ والفتح (۲۰۶/۷). وق اتف في 
الحطیم أينَ توضفه؟ والأشهَرٌ ما ذگزثه وهو مقصوذ الناظم هنا؛ له الذي دلّتْ عليه الأخبان وقد بوّبَ 
أبو داود (4۸۱/۲) لذلك فقال: اب الْمُلمَرّم) وذگر فيه ثلاث أحاديتَ؛ ويُطلقُ أيضًا على الحِجْرء كما في 
المراجع المُتقدّمةٍ ولکنْ ليس هو المقصوة هناء وانظر: شرح حطبة عائشة أَمّ المؤمزين في أبيها للأنباريٌ 
(ص۱۸). 

(؟) اللّسان (۱1۸/۱۶). 

قرف الصحاح (۵/ ۲۰۹6). 


شرح | لمنظومة 


واو من آسماء النبي ایر كما قال الله تعالی عن بشارة عیسی 
عليه السلامُ به: فإ مرا بر سول يان من بی المد 4 [الصف: ۲7 وقال جُبَيْرُ بن 
مطیم: ت رسول الله ا یقول: RD‏ 
م 
نم نا نّى الناظم بآل البیت والصّحابة - رضي الله عنهم جمیقا -» وقوله :(آلَْاذلِينَ 
ولب ی ان ی 
و 
بامور كثيرة؛ منها: 
آ2 هم عفظوا الکتاب العزيرٌ ر حفظا دقفا حى ضیطوا مقادیر المُدود والعتن» 
ومَخارجَ الخروف وصفاتهاء وأدّؤْه على أحسَن الؤجوه. 
و هب 3 2 عر ود َك 
ب- وحفظوا السّنَهَ حفظا ميا فلا یعرف منهم أَحَدٌ وهم في نله عن النبيّ 
یمن ولا أَحَدٌ منهم علط في حدیث فاخدٌ شريعة. 
ونوا الاسلاع شَرْقَا وعَرْيًا أثناءَ الفتوحات» وهدَمُوا مظاهر السرك والوثمّة 
في العالم. 
و فحرها قد على ابرنوم ليها 
ساذات التابعيق الذي بر لو ة العلم. 
97 7 2 
ه- ويوا عامّة مسائل ا من طرق الشرك وحَموا جَنَابَ 
الشريعة» والائاژ عنهم في ذلك كثيرة» ولا ساف تفسیر القرآن. 


و- وقاموا بدعوة الحُلْق» وناظژوا علماء الملل والادیان. 


(۱) خ (4۸۹7) واللفظ له م (۲۳۵۶). 


ار 
قزق اممف | سا رید وناب تاج لتتید 


ز - ورَدُوا شبهات الملحدِينَ والهشککین والجاهلِينَ» كما في قصَّة ع 
عم وقصّة ابنِ عباس مع الخوارج. 
ح - وفضځوا المنفقین؛ویُوا صفاتهم یر المسلمود بهم أو وا في جبالهم. 
ط _وفسّ لوا حکام امش کین من محاربیَ وذمَیین ومعاهدین ومُستأمنین ومنافقین. 
ي - وميّرُوا في الأحکام بينَ الشرك الأكبر والأصعّرء وبین الکفر الأكبر والاصّی 
وبِينَ الا الأكبر والأصعّرء ونبّهُوا إلى آثارها وعواقبها. 
یوت ال البدّع الاعتقاديّة التي دعا إليها رقوش الضلذلة ةيل اروا 
الفرّق التي آنشووها لذلك العَرَضٍء کالخوارج والشيعة والقدَرية والمُرجئةٍ. 
والأخبارٌ عنهم في ذلك مُستفيضةٌ مُشهورةٌ دوَلّها أئمةٌ الحُمَاظٍ في کلب الحدیث 

والآثارٍ والتفاسیر والتّواريخ ومّبسوطات الاعتقاد. 

۳- ثم أشارَ الناظمٌ إلى دوام هذه الصّلاة على النبيّ عم وال بيته وأصحابه» 
ويَدْعو الله او صوت القمري حينَ يُعْرّدُ فوق العُيون والاباره وبدوام 
صوت الباكينَ عند الملترّم؛ وبدّوام ما غعّی المُغنّي والمُنْشِدٌُ على ظهور الل 
یه إلى الهكة في التي لتسیر قاصدة واديّ الو حيد وسح آهل الایمان. 
قال الشارح آبو محمد عبدالله بنْ صالح بن محمّد الُبيدٌ: 
كان القَّراعٌ من مُسَوَّدةٍ هذا السَرح في عُرِّ شهر ذي القَعْدةٍ سنة ۱8۱۹ ه بعد 

قراءتها على حفید ناظمهاء والحمدٌ لله ارلا وآخرًا وظاهرًا وباطنًا كما هو أهلْ 

والصّلدة والسّلامُ على إمام المُوحُدِينء وعلى آله وصحبه والتابعين . 


(۱) ثم كان إلقاءٌ كرجه في المسجد النبويٌ يوم السبتٍ السادس والعشرينَ من ربيع الآخر سنةً 474 ١ه‏ الموافق 
للثالتَ عشَّرٌَ من يناير ۲۰۱۸ م. ثم دفْعُه للع - مع تعديلاتٍ يسيرةٍ - في ۱64۲/۹/۱۰ ه. 


شرح | لمنظومة 


اج ازة 

الحمد لله ول الصالحین» والصلاة والسلام على سيّد الأولين والآخرين» 
وعلی آله وصحبه والتابعین. آمّا بعد: 

هذا سو مس وا الاجازة با اک ويجميع فا لی 
وعنّي» فأقول: قد آجزث الفاضل المذكور إجازة عامّةٌ بشزطها المعتبر عند أئمة 
الحديث والاثره وأوصي المجاز الكريم بتقوى الله تعالى في اسر والعلن» والعمل 
بالكتاب والسَنّة على منهج السَّلفٍ الصَالح. وألا ينساني ووالديّ ومشايخي من 
صالح دعواته. 


ی 
الا جور الفيكة ف مسابل اتويد ميحج ليها اتويد 


ثبت المصادر والمراجع 


۱ الابانة الکبری؛ لأبي عبد الله غبید الله بن محتّدٍ بن محمّد بن حمدانّ الُكبريٌ 
المعروف بابن بَطة العُكبَريٌ (ت۳۸۷ه)» تحقیق: رضا معطي وآخرين؛ دار 
الراية للنّشْرِ والتوزيع» الریاض» ط ۲ ۱6۱۵ ه- ۱۹۹6م. 

0" إبطال التنديد» باختصارٍ شرح التوحيد؛ للشيخ خمّد بنِ علي بن محمّد بن عَتيتي 
(ت۱ ۱۳۰ ه) تقديم ومراجعة: الشيخ إسماعيل بن سعد بن عتيق» دار الکتاب 
والسُنَّتَ ط”. 416١ه-‏ ۱۹۹۵م. 

۳ إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر؛ لاحم بن محمّد بن أحمدّ بن 
عبدالغنيٌ الدمیاطی شهاب الدّین الشهير بالباء (ت ۱۱۱۷ ه). تحقبة تحفيق: اد 
مهرة» دار الكتب العلمية» لبنان» ۰۳ ۱٤۲۷‏ ه- ۰۲ ١م‏ 


ل ع 2 0 00 ع ص 

5 إثبات صفة العلوٌ؛ لابي محمّد موف الدين عبدالله بن آحمد بن محمّد. الشهير 
بابن قدامة المَقْدسِيَ (ت١77ه)»‏ تحقيق: أحمد بن عطية بن علي الخامدي» 
مكتبة العلوم والحکم. المدينة المنورق ط ۰۱ 9٠5١1ه-1988م.‏ 

ه. الإجازةٌ العِلميةٌ في نجدٍ (دراسة نظرية استقرائية)؛ للشيخ د. هشام بن محمَّدٍ بن 
سليمان الك اصدارات دارة الملك عبد العزیز (۳۷۸). 

5. الأجوبة السّمْعِبّاتَء لحل الاستلةالرَافیّات؛ للشیخ إسحاق بن عبدٍ الرحمن بن 
حسن آل الشیخ (۱۳۱۹ه-). اعتنی بها: عادل بن بادي بن حمود المرشدي» 
دار أطلس الخضراء الریاض» ط ۰۱ ۲۵ ۱- ۲۰۰۵م. 

۷. الآحاد والمثاني؛ لأبي بكر بن آبي عاصم (وهو أحمدٌ بن عمرو بن الضكًاك 
بن مخلد الشيبانيٌ) رت ۲۸۷ه). تحقيق: د. باسم فيصل آحمد الجوابرة» دار 
الراية» الرياض» ط۰۱ ١١٤١ه-‏ ا 


ثبت المصادر والمراجع 


۸ الأحاديث المختارق آو: المستخرج من الأحاديث المختارة مما لم يخرجه 
البخاريٌ ومسلمٌ في صحبحهما؛ لضياء الدين أبي عبد الله محمَّدٍ بن عبدالواحد 
المقدسيٌ (ت 11۳ ه) دراسة وتحقيق: أ.د. عبد الملك بن عبد الله بن دهيش» 
دار خضر للطباعة والنشر والتوزیع» بیروت. لبنان» ط 3 5ه-١٠٠1م.‏ 

٩‏ أحكام القرآن؛ لأبي بكر محمد بن عبدالله المعروف بابن العربيٌ (ت ۵1۳ ه)؛ 
تحقیق: محمّد عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية» بيروت» ط۳ ۱۶۲ ه- 
۳ 

.٠‏ آخبار مک وما جاءً فیها من الآثار؛ لأبي الولید محمّدٍ بن عبدالله بن حم 
الأزرقيٌ» دراسة وتحقيق: علي عمرء مكتبة الثقافة الدينية» ط۱. 

.١‏ الإخوان؛ لأبي بكر عبدالله بن محمّد بن عبید بن سفيان بن قيس البغدادي 
الاموي الرشی المعروفٍ بابن أبي الذّنيا (ت۲۸۱ه)» تحقيق: مصطفی 
عبدالقادر عطاء دار الکتب العلمية» بیروت. ط۰۱ 4ه ۵۱۹۸۸. 

۲ لاداب؛ لابي بكر أحمد بن الحسین بن عليٌ بن موسی الحُسرَؤجردي 
الخراساني البيهقي (۵۸ 5 ه)» تحقیق: آبو عبد الله السعید المندوه مؤسسة 
الکتب الثقافية» بیروت» لبنان ط ۰۱ ۱۰۸ه- ۱۹۸۸م. 


۳. الأدب المفرد؛ لمحمّدٍ بن إسماعيل بن إبراهيمَ بن المغيرة البخار 
(ت۲۵۲ه) تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقی» المطبعة السلفية» مصر» 


(n ع‎ 


٥‏ ھ. 
٤‏ ارتشاف الضْرّب من لسان العَرّب؛ لابی ان الاندلسی (ت۷:۵ه)» 
تحقیق: د. رجب عثمان محمد مکتبة الخانجی. القاهرة» ط ۰۱ ۱۶۱۸ ه- 

۸ (م. 


ی 
الا جور الفيكة تال از ميحج ليها اتويد 


۳۹ 
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. أزاهية القصحی في دفاتق لت ة» لعّاس آبو الشهوةة دار المعارف» ط ۲. 


ن الغابة؛ لعز الدين أبي الحسن علي بن محمد الجزري ابن الأثير (ت 


۰) دار الفكرء بیروت» ۱٤۰٩۹‏ ه- ۱۹۸۹م. 


|7۳ es 


. الأصول الثلائة؛ لمحمّد بن عبدالومّاب بن سليمات المي اللجدى 


(ت۱۲۰۲ه). موقع الاكاديمية العلمية. 


۱ امراف نت يا من حديث د الله ا اوه الدار قطنی؛ 


ابن ینیع (ت۷ ا جل محره تمد مر بن لان 
ل ا الل e‏ ۱۰۶۹ هم ۵۱۹۹۸. 


. الاعتضام؛ لابراهیم بن موسی بن محمّد | للخم الغرناطيٌ الشهير بالشاطبي 


الاسام ار 


لصیی, این ا المملكة ا السعودية» ط۰۱ ۱۲۹ ه_- 
۸« ۰ آم. 
الاعتقاد» والهداية إلى سبیل الرّشاد» على مذهب السلف وأصحاب الحدیث؛ 


ع 5 5 7 رام 
لأبي بكر أحمد بن الخسین بن علي بن موسى الخْمْرَؤْجردي الخراساني 
البيهقيٌ (ت 6ه تحنيق: أحمد عصام الكاتب» دار الآفاق الجديدة» 


بیروت» طا» ١٠5١ه.‏ 


الاعتقاد؛ لصاعد بن محمد بن آحمد الاأستوائی النیسابوری (ت1۳۲ه) 


۲۳ 


٤ 


۳0 


. ٦ 


۳۷ 


۳/۸ 


۹ 


ثبت المصادر والمراجع 


(عقيدة ا عن الإمام الأعظم أبى 1 الان رضى الله عنه وأرضاه)» 
تحقيق ودراسة: الدكتور سيد باغجوان أستاذ تاريخ الفرق الاسلامية المساعد 
بكلية الالهیات - جامعة سلجوق. 


. إعلام الموقعین» عن ربٌ العالمین؛ لشمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد» 


ابن قيّم الجَوّزية (ات١هلاه),‏ تحقيق: محمد عبد السلام إبراهيم» دار الكتب 
العلمی بیروت ط ۰۱ ۱8۱۱ه-- ۱۹۹۱م. 

الاعلام؛ لخیر الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس» الزرکلی 
الدمشقي (ت797١ه).‏ دار العلم للملایین» ۰۱۵ ۲۰۰۲ م. 

إغاثة فان من مصاید الشيطان؛ لشمس الدين محّد بن أبي بكر بن أيُوبَ» 
ابن قیّم الجوزية (ت١5/اه)»‏ تحقيق: محمد حامد الفقي» مكتبة المعارف» 
الرياض. 

اقتضاء الصَّراط المستّقيم مخالفة أصحاب الجحيم؛ لتقي الدين آبي العبّاس 
أحمدٌ بن عبدالحليم ابن تيمية الحَرَّانِيٌ الحنبليٌ الدمشقيّ (ت۷۲۸ه)» 
تحقیق: محمد حامدالفقی» مطبعة الف | المحمدیق القاهرة» ط ۰۲ ۱۳۹۹ ه. 
آمالي ابن بشران؛ لأبي القاسم عبد المَلِك بن محمّد بن عبد الله بن بشران بن 
یی Eg‏ اه عفن سس سليماة: 
دار الوطن للنشرء الریاض» ط ۰۱ ۱2۲۰ ه- ۱۹۹۹م. 

الامتاع بذکر بعض کتب السّماع؛ للدكتورٍ عبدالله بنٍ صالح العُبيدِ دار 
البشائر الاسلامیق ۰۱ ۱4۲۷ه- ۲۰۰5م. 


الانتصارء في الرَّدٌ على المعتزلة القَدّرية الأشرار؛ لابي الحسین يحيى بن آبي 
الخير بن سالم العمرانيٌ اليمنيٌ الشافعي (ت05/8ه)» تحقيق: سعود بن عبدالعزيز 


ی 
الا ری تال از مهاس يليه اتويد 


f. 


١ 


I 


A 


٤ 


° 


الخلف» آضواء السلف» الریاض» ط۰۱ ۱۶۱۹ه--۱۹۹۹م. 


۶ ع ها اش 
أنساب الاشراف؛ لاحمد بن يحيى بن جابر بن داود التلاذري (ت۲۷۹ه)» 
تحقیق : سهیل زکار وریاض الزرکلی» دار الفکر» بیروت» طا» ۷ اھ 


مم 
الایمان؛ لتقي الدين آي العڳاس آحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام» ابرق ا 
الحَرَّانِنٌ الحنبلی الدمشقی (ت۷۲۸ه-)» تحقیق: محمد ناصر الدین الألباني» 


تم عمّان الاردن» ط ۱۶۱۲۵ ه_- تا 


(ت۷۵۱ه)+ تحقيق .ا علب محم رانا عا امود مع لد 


TT‏ تحقیق درا عمرو عبد 0 59 » مكتبة ۳ تيمية» 
القاهرة- مصر» مكتبة العلی جدة - السعودية» ط اء 5١51١اه.‏ 

البديع في نقد الشعر؛ آي ال موقو :الدولة مجد اندین أسامة بن مرشد 
ابن عليٌ بن مقلد بن نصر بن منقذ الكنانيٌ الكلبيٌ الشيزري (ت۵۸4ه)؛ 
تحقيق: الدكتور أحمد أحمد بَدَّوي» الدكتور حامد عبد المجید» مراجعة: 
الأستاذ إبراهيم مصطفی الجمهورية العربية المتحدة» وزارة الثقافة والإرشاد 
القومي الإقليم الجنوبي» الادارة العامة للثقافة. 

بهجة قلوب الأبرار» رة عيون الأخيار» في شرح جوامع الأخبار؛ لأبي 
عبد الله عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله ب بق ناصر ين حمد آل سعدي 
(ت۱۳۷۲ه). وزارة الشوون الاسلامية والأوقاف والدّعوة والارشاده 
المملكة العربية السعودیق طع. ۵۱۲۳ 


كرد 


۳۷ 


۳/۸ 


۹ 


6 


0 


. تاريخ المدينة؛ لأبي زید عَمرَ بن د e‏ 


ثبت المصادر والمراجع 


بيان تلبيس الجَهُمية» في تأسيس بذعهم الكلامية؛ لتقي الدين آبي العبّاس 
احم ين عبد الحلیم بو عبد السلام» ازج تيمية الکراني يّ الحنبلی الدمشقی 
(ت۷۲۸ه) تحقیق: مجموعة ين المحقّقین» > مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف» ط۰۱ ۲ ۱۲ه. 


ناج العروس امن چاه التاموش لاني لش مین مین عبد اردان 
الحسينيٌ» الملقّبِ بمرتضى» ال دى (ت۱۲۰۵ه-) تحقیق: مجموعة من 


المحققين» دار الهداية. 
التاريخ الأوسّط؛ لأبي عبد الله البخاري (ت57١ه).‏ تحفة تحقیق: محمود [براهیم 


0 


ع 


زايد» فهرس آحادیثه: يو سف المرعشی» دار المعرفت بیروت» لبنان. 
التاريخ الكبير؛ لأبي عبد الله البخاريٌ (ت۲۵۲ه)؛ طبع تحت مراقبة: محمد 
عبد المعيد خان» دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد الدكن. 


1 ۴ 


البصری (ت۲۲۱۲ه) : تحقیق: فهیم محمد شلتوت؛ طبع على نفقة: 

حبيب محمود امن حدة» ۱۳۹۹ ه. 

البغدادی (ت477ه). تحقیق: د. بشار عرّاد معروف» دار الغرب الاسلامی» 
بیروت؛ ط۰۱ ۱8۲۲ ه- ۲۰۰۲م. 

تاريخ دمشق؛ لابي القاسم عليٌ بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عساکرٌ 
(ت۱ ۵۷ه-). تحقیق: محبّ الدین أبى سعید عُمرَ بن غرامة العمروي» دار 
الفكر» بيروت» ۵ اھ ۰۵ (م. 


. تأسيس التقديس» في کشف تلبيس داودّ بن جرجيس؛ لعبد الله بن عبدالرحمن بن 


NAN 


.45 


۵ 


4 


۷ 


2 


.۹ 


عبدالعزيز بن عبد الرحمن بن عبد الله بن سلطان بن خميس الملقّب 
ب«أبابطين» (ت۱۲۸۲ه)؛ تحقيق: عبد السلام بن برجس العبد الکریم؛ 
مؤسسة الرسالق ط۱ ۱۶۲۲ه- ۲۰۰۱م. 

تحصیل المَرام» في آخبار البيتِ الحرام والمشاعر العظام» ومكة والحَرّم 
ووّلاتها الفخام؛ للشیخ محمّد بن أحمد بن سالم بن محمّد المالكيٌ المكيٌ 
المعروف بالصبًاغ (۱۳۲۱ه) دراسة وتحقیق: آ. د. عبد الملك بن عبد الله 
بن دهیش» 6 ۱۲ه- كم 

تحفة الاحوذي» بشرح جامع الترمذي؛ لابي العلاء المباركفوري 
تحفة الطالب والجلیس» في کشف شُبَهِ داود بن جرجیس؛ لعبد اللطیف بن 
عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب آل الشیخ (ت ۱۲۹۳ ه)» 
تحقيق: عبد السلام بن برجس بن ناصر آل عبد الكريم» دار العاصمة الرياض» 
۲ ۱۶۱۰ه- ۱۹۹۰م. 

التذییل والتکمیل» في شرح کتاب السهیل؛ لأبي حيّانَ الأندلسيّ (ت ۵ 4 ۷ه)» 
تحقیق: د. حسن هنداوي» دار القلی دمشق» ط١‏ . 

الراث العربی؛ للأستاذ عبد السلام هارون» مجلة الوعي» الکویت؛ الاصدار 
الشمانون؛ ۱۶۳۵ ه- ۲۰۱6م. 


لرغیب والترهیب؛ لأبي القاسم |سماعیل بن محمد بن الفضل بن على 
القرشي الطلیحی التيميّ الأصبهانج. الب بقوام اش (۵۳5ه» 
تحقیق: يمن بن صالح بن شعبان دار الحدیث. القاهرق طا ۱۱6ه- 
۳ص 


۱۱ 


.0۲ 


۳ 


.0 


00 


1 


ثبت المصادر والمراجع 


ی ها اعون ال من الرّواة؛ لأبي نُعيم أحمد بنِ عبدالله , بن آحمد بن 


إسحاق بن موسى بن مهرانَ الأصبهانيٌ ت۳۰ ه)» تحقيق: عبد الله بن 


یو سف الجدیع» مطابع الرشيد» المدينة المنورة» ط ۱ ۱۶۰٩‏ ه. 


تسهيل السابلف لمرید معرفة الحنابلة؛ لصالح بن عبد العزیز بن علي آل 
عثیمین» تحقیق: بكر بن عبد الله آبو زید مؤسسة الرسالةء ط ۰۱ ٤١١‏ ١ه‏ 
ان 


التسهيل» لعلوم التنزیل؛ لأبي القاسم محمّد بن أحمدَّ بن محمد بن عبد الله» 
ابن جُرَي الکلبی الغرناطی (ت١‏ 5 ۷ه)» تحقة تحقیق: د. عبد الله الخالدي» شركة 


دار الأرقم بن أبي الأرقم؛ بیروت» ط١‏ 2۱2 ۱ه. 


التعريفات؛ لعلىٌ بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجانی (ت١١۸ه)»‏ 


تحقيق: جماعة من العلماء» دار الكتب العلمية» ببروت» ط ۱ ۱۶۰۳ ه_- 
۳ م. 
تعظیم قَذر الصلاة؛ لمحّد بن نصر بن الحَجّاج المَرْوَزِيٌ (ت۲۹4ه) 


تحقیق: عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي» مكتبة الدار» المدينة المنورة» 
طا» ۱۶۰۲۱ ه. 


. تفسیر البحر المحیط؛ لاثیر الدین أبي حيّان محمد بن یوسف بن علي بن 


یوسف بن عكان الأندلسی (ت5 5 ۷ه) تحقیق: عادل غيل الموجود وآخرین» 
دار الكتب العلمية» بیروت» ۱ ۱۶۱۳ ه. 


تفسير البغويٌ «مَعالِم التنزيل» في تفسیر القرآن»؛ لمحبي السَّة أبي محمد 
الحسین ب بن مسعود البغوي رت ٠وه)‏ تحضو تحقيق: محمد عبد الله النمر» 
وعشمان جمعة ضميرية: وسلیمان مسلم انحرش؛ دار CE‏ الریاض» ط 4 


ی 
الا زیر تال از مهاس يج ليها اتويد 


۷. تفسیر 


۸ 


29 


۱ 


1 


۳ 


۷ اه. 

المري» الالبيري المعروف بابن آبی زمّنین المالکی (ت۳۹۹ه-)» تحقيق: 
حسین بن عکاشت ومحمد بن مصطفی الکنز» الفاروق الحديثة» القاهرة» 
۱ ۱۶۲۳ ه- ۲ ۲ 

تفسير القرآن العظيم؛ لأبي الفداء إسماعيل بن مین كثير الق رش pell.‏ 
الدمث مشقيّ (ت: ۷۷ه). تحقيق : سامي بن محمد السلامة دار طيبة» الریاض. 
طلا 476 اهب 19948م. 

تفسير القرآن العظيم؛ لأبي محمد عبدالرحمن بن محمّد بن إدريس الرازي» 
ابن آبي حاتم (ت ۳۲۷ تحفيوٌ تحقيق: أسعد محمد الطیب مكتبة نزار مصطفی 
الباز» السعودية» ط ۲ 519 ١اه.‏ 


N ۷‏ تحفو يات ب و 
۳ ۳ 


تفسير القرطبي «الجامع لأحكام القرآن»؛ ا عبدالله محمد بن آحمد بن أبي 
بكر بنٍ فرح الأنصاري الخزرجيٌ القرطبيٌ (ت ٦۷١‏ ه)» تحقيق تحقیق: د. عبد الله 
التركي» مؤسسة الرسالة» لبنان» ط ۰۱ ۱۲۷ه-۲۰۰۲م. 

تفسير الماوردي «الثكت والعیون»؛ لأبي الحسن على بن محمَّدٍ بن محمد بن 
حبيب البصري البغدادي» الشهيرٍ بالماوردي (ت ٤٥٠‏ ه). تحقيق: السيد بن 
عد سودي فخ رحن :دارا لك لمارا بويت 

التفسير الوسيط (الوسيط في تفسير القرآن المجيد)؛ لابي الحسن على بن 


٤ 


. ٥ 


a 


.1۷ 


.1۸ 


ثبت المصادر والمراجع 


أحمدَ بن محمد بن علي الواحدي» النيسابوري» الشافعيٌ (ت558ه). 


تحقیق وتعلیق: الشيخ عادل آحمد عبد الموجود» الشيخ علي محمد معوّض» 
الدكتور ۰۳۹ محمد صيرة» الدكتور تمك عبد الغنى الجَمّل» الدكتور 
عبد الرحمن عویس. قَدّمّه وقرّظَه: الأستاذ الدكتور عبد الحي الفرماوي دار 
الكتب العلمية» بيروت» لبنان» ط ۱ ۱۶۱۵ ه_- ۶ م. 


تفسیر آیات آشکلت على كثير مِنّ العلماء؛ لشیخ الاسلام أحمدٌ بن عبدالحلیم بن 


تیمية» دراسة وتحقیق: عبد العزیز ين محمد الخليفة» مکتبة الرشد الریاض» 


۰۱ ۱۷ ه- ۱۹۹۱. 


تلخيص كتاب الاستغاثة (الردّ على یری لتق 00 اعباس أحمدَ بن 


تحقیق: محمد ۳ الغرباء ا المدينة د ط ۰ 
۷ صه. 


و و و و ی 
الح يي و 
الا سلاميةت المغرب» ۷ ه ۱۹۱۷ . 


التنبيه والرّدٌ على آهل الاهواء والبدع؛ لأبي الحسین محكد بن أحمدَ بن 
ی ا (ت ۳۷۷ه)» تحقة تحقیق: محمّد زاهد بن الحسن 
جعفر محمّد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الاملي الطبري (ت۳۱۰ه)؛ 
تحقيق: محمود محمد شاکر مطبعة المدنى» القاهرة. 


ی 
الا جور الفيكة تال ای مهاس يليه اتويد 


1۹ 


۷/۰ 


۷۱ 


۹ 


ا 


.ت 


۷۵ 


(ت۱ ۱۷ ه)» شركة العلماء سافن إدارة الصّباعة E‏ يطلب من: دار 
الكتب العلمية» بیروت» لیتال: 


تحقيق: محمد عوض مرعب دار إحياء التراث العربي» بيروت» ط ۲۰۰۱۰۱م. 
توضيح المقاصد. وتصحيح القواعد» في شرح قصيدة الإمام ابن القيّم؛ لاحم بن 
إبراهيمَ بن حمد بن محمد بن حمد بن عبدالله بن عيسى (ت۱۳۲۷ه)» 
تحقیق: زهير الشاويش» المکتب الاسلامي بیروت ط۳ ١١٤٠ه.‏ 


التُوضيح عن توحید اللاق. في جواب أهل اعراق وفذكزة لي الألبابة 
في طريقة ة لیخ محمَّدٍ بن عبدالوهاب؛ لسليمانَ بِنِ عبدالله بن محمد بن 
عبدالوهّاب (ت777١ه).ء‏ دار طيبة» الرياضء ط ۰۱ 5 ٠54١ه-‏ ۱۹۸6م. 
تيسير العزيز الحميد» في شرح كتاب التوحيد» ألذي هو حقٌ الله على العبید؛ 
لسليمانَ بن عبدالله بن محمّد بن عبدالوهاب (ت۱۲۳۳ه) تحقيق: زهير 
الشاويش» المكتب الإسلامي. بیروت» دمشق» ۰۱ ۳ اه ۲۰۰۲. 
تيسير الكريم الرحمن» في تفسير كلام المنان؛ لعبد الرحمن بن ناصر بن 
عبدالله السعدي (ت77/5١ه).‏ تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق» 
مؤسسة الرسالة» ط۰۱ ۱۲۰ه سك 


الجامع ( وو كما حر بمصّف عبدالرزاق)؛ لابي عروة مَعْمَرٍ بن أبي عمرو 
راشد الازدی مولاهم البصري» نزيل اليمن (ت ۱۵۲ فت) تحقیق : جت 


الرحمن الأعظمي» المجلس العلمي بباکستان وتوزیع المکتب الاسلامي 
ببيروت» ط ۲ ۱۶۰۳ ه. 


۷3 


۷۷ 


۷۸ 


۷۹ 
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جامع البيان» في تأويل القرآن؛ لأبي جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن 
غالب الاملي الطبري (ت ١‏ ه)» تحقیق: د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي» دار هجر» مصر» ط١ aA‏ 

جامع الرّسائل؛ لتقي الدين آبي الاس أحمدَ بنٍ عبد الکلیم بنِ عبد السلام 
ابن تيمية الحرانيٌ الحنبليٌ الدمخ مشقی (۷۲۸ه-) تحقيق: 1 محمد رشاد 
سالم» دار العطای الریاض. ط١»‏ ۲ه ION‏ 


جامع العلوم في اصطلاحات الفنون (دستور العلماء)؛ للقاضي عبدالنبي بن 
50 الأحمد نكري (ت ق ۱۲ه). عرّب عباراته الفارسیة: حسن 
هاني فحص. دار الكتب العلمية» لبنان» بيروت» ط۰۱ ۱۲۱ه-۲۰۰۰م. 
جامع العلوم والحكم» في شرح خمسينَ حديثًا من جوامع الكلم؛ لزين الدين 
عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن الحسن السّلامي البغداديٌ ثم الدمشقيّ 
الحنبليٌ (ت۷۹۵ه) تحقيق: شعيب الأرناؤوط» إبراهيم باجس» مؤسسة 
الرسالق بیروت؛ ط ۰۷ ۱۲۲ه - ۲۰۰۱م. 

جزء آيي عراصي (حدیث اي بکر بن خلاو التصييي)»لايي بکر احم بن 
وس بن لاون منصور ای ثم التغداديٌ العطار (ت۳۵۹ه) » مخطوط 


نشر في برنامج جوامع الکلم المجاني التابع لموقع الشبكة الإسلامية» ط ۱ 


€ 


جزء آبي جعفر بنِ الختريٰ» ضمنَ مجموع فيه مصتفات أبي جعفرٍ ابنِ 
البختري؛ SES‏ 
البغدادي الرزاز (ت۳۳۹ه)ء تحقيق: نبيل سعد الدين جرارء دار البشائر 
الإسلامية؛ لبنان/ یروت [ضمن سلسلة مجاميع الأجزاء الحديثية (1)]» ط ا 
هت ۲۰۰۱م. 


ار 
لا رز مف | في سال ترود مهاب يَحَْا ها امتنتفيد 


۲ 
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5 
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1 


جزء إسماعيل بنٍ جعفي ضمنّ: حديث علي بن حجر السعدي عن إسماعيل بن 
جعفر المدنيٌ؛ لأبي إسحاق المدني - ويُكتى أيضًا: آبا إبراهيم - إسماعيل بن 
جعفر بن أبي كثير الأنصاري الزرقيّ مولاهم (ت۱۸۰ه)» دراسة وتحقيق: 
عمر بن رفود بن رفيد السّفياني» مكتبة الرشد للنشر والتوزيع» الرياض- شركة 
الرياض للنشر والتوزيعء ۰۱ ۱۱۸ه- ۱۹۹۸م. 

جزء للضیای ضمنّ: صفة النبيٌّ صالهع دوس وأجزاء حديثية ارف [من 
حدیث آبي نصر الفكتري. ومن حدیث أن بكر الصیی. ومن عدي كيد 
الأطرابلسی. صفة النبيّ لوسك رواية أبي علي محمّد بن هارونَ بن 
شعَیب الأنصاريٌ» عن شيوخه. ومن حديث عَلْبسة بن سعيدٍ]؛ جمع: ضياء 
الدين أبي عبدالله محمّد بن عبد الواحد المقدسي (ات5157ه)» تحقيق: فواز 
أحمد زمرلي دار ابن حزم بیروت؛ ط۱) ۲۰۰م. 


جهود الشیخ إسحاق بن عبدالرحمن بن حسَن بن محمّد بن عبد الوماب في 
تقریر عقيدة السلّف؛ د. سُلْطانٌ بُ راشد بن عبدالرحمن الخنيمء الرياض» 
۷ ۱ ه-۲۰۱۱م. 


الجواب الصحيح» لمَن بدّل دِينَ المسیح؛ لیخ الاسلام تقيّ الدينِ أحمدٌ بن 
عبدالحلیم اخ و (ت۷۲۸ه)» تحقيق: د. علي بن حسن بن ناصر ود. 
عبد العزیز العسکر» ود. حمدان الحمدان» دار العاصمت الریاض. ط ۰۲ 
8ت ۱۹۹۹م. 

اج في بیان المَحَجَف وشرح عقيدة آهل السّنة؛ لأبي القاسم إسماعيل بن 
محمّد بن الفضل بن علي القرشيٌ الطليحيٌ التيميّ الأصبهانيٌ» الملقب بقوام 
لش (ت۵۳۵ه)؛ تحقيق: محمد بن ربيع بن هادي عمير المدخلي؛ دار 
الراية» الریاض» ط ۰۲ 5419١ه-‏ ۱۹۹۹م. 
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خسن المحاضرة في تاريخ مِصرَ والقاهرة؛ لجلال الدين عبد الرحمن بن 
آبي بكر السیوطی (ت ۹١١‏ ه)» تحقيق: محمد آبو الفضل إبراهيم» دار إحياء 
الكتب العربية» عیسی البابي الحلبي وش ر کاه» مص ط ۰۱ ۱۳۸۷ ه- ۱۹۲۷م. 
حلية الأولياء» وطبقات الاصفیاء؛ لین( نعیم ای بن عبدالله ب بن أحمدَ بن 
إسحاق الأصبهانيٌ (ت4۳۰ه) دار الفکر» بيروت» هم 

حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد وفاتهم؛ لابي بكر آحمد بن الحسين بن 
علي بن موسى الخُسْرَؤْجردي الخراساني البيهقي (ت4۵۸ه)» تحقيق: 
د. أحمد بن عطية الغامدي» مكتبة العلوم والحكم» المدينة ا 
۶6 ه- AT‏ 


. الخريدة البهية؛ لأحمد بن محمد الدّردیر الأشعري (ت۱۲۰۱ه) المکتبة 


الأزهرية بالقاهرة . ط. الأولى. 

خزانة الاأدب» ولب لباب سان العرب؛ لعبدالقادر بن عمرّ البغدادي 
(ت ۱۰۹۳ ه).تحقیق وشرح: عبد السلام محمّد هارون. مکتبة الخانجي 
القاهرق ط٤»‏ ۱4۱۸ه-- ۱۹۹۷م. 

خلاصة الکلام» في بیان البلد الحرام» من زمن سيّدنا النبييّ َو 
إلى وقتنا هذا بالمام؛ لاحم بن زيني دَخلان (ت٤‏ ۰)۱۳۰ تحقیق: محمّد 
فارس الشیخ. مطبوعات أرض الحرمين. 

الذّر المَضُونء في علوم الكتاب المكنون؛ لأبي العبّاسٍ شهاب این أحمد بن 
يوسف بنٍ عبدالدائم المعروف بالمّمین الحلبيٌ (ت07لاه)» تحقيق 
أحمد محمد الخرّاط دار القلم» دمشق. 


درء تعارّضٍ العقل والتَّقلِ؛ لتقي الدين آبي العبّاسٍ أحمدٌ بن عبدالحليم بنِ 


ی 
الا جور الفيكة تال ای ميحج ليها اتويد 
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¥ 


۹۸ 


۹۹ 


اوت ا ج الحنبلی الدَّمَشْقيٌ (ت۷۲۸ه)» تحقیق: د. 
السعودية» ط؟. ١١51١ه-‏ ١6امم.‏ 

لدرّة الثمینه فى أخبار المدينة؛ اتوت الدوخ آبی عبدالله محمّد بن محمود بن 
الحسن المعروف بابن انبا (ت18۳ه). تحقیق: حسین محمد علي 
الذّرَر سیف في الأجوبة النّجَِية؛ لعلماء نجد الأعلام» تحقیق: عبد الرحمن بن 
محمد بن قاسم 1 /1511ه-11915م. 


ار ا ال علی اا لاحمد زینی دحلان (ت4 هک 


ایشیق؛ استانبو ل» تر کیا؛ 5ه- ٩۱۷۲‏ ۱ 


دعاوی المناوئین لدَّعوة الشيخ محمّد بن عبدالوماب؛ لعبدالعزیز بن محمّد 
بن علي آل عبداللطیف» دار الوطن» الریاض. طا ۱۲ ۱۶ هت 


دَمّ الكلام وأهله؛ لأبي |سماعیل عبدالله بن محمّد بن علي الأنصاريٌّ الهرويٌ 


(ت ٤۸۱‏ ه)» تحقيق: عبد الرحمن عبد العزيز الشبل» مكتبة العلوم والحكم» 
المدينة المنورق ط ۱۱۸۰۱ه- ۱۹۹۸م. 


٠‏ يْل طبقات الحنابلة؛ لزين الدّين عبدالرحمن بن أحمدٌ بن رجب بن 


الحسن» السّلامی» الخاد ثم الدمشش» الحا رت a. ٩۷‏ ل تحقيق 
د.عبدالرحمن بن سليمان العثيمين» مكتبة العبیکان» الریاض» ط ۰ 
۵ اهرت ۰۵ e‏ 


١‏ .ار على الاخنائین» واستحباب زيارة خير البَرِيّة الزيارة الشرعية؛ لتقي الدین 


أبي العبّاس آحمد بن عبد الحلیم» ابن تيميةً الحرانيٌ الحنبليٌ الدمشقيّ 


ثبت المصادر والمراجع 


(۷۲۸۵ه). تحقیق: عبد الرحمن بن يحيى المعلمی الیمانی الرئاسة 
العامة لإدارة البحوث العلمية والافتاء الرياض- المطبعة السلفية بالقاهرة. 


.الرَد على الجَهُمية والزنادقة؛ لأبي عبدالله أحمدَ بن محمد بن حنبلٍ 


ط ۱. 


.رَد على الجهمية؛ لأبى سعید عثمانَ بن سعید بن خالد بن سعید الدارمی 


السّجستانخ (ت۲۸۰ه-) تحقیق: بدو بن عبد الله البدر دار ابن الأثير) 
الكويت» ط ۰۲ ۱۶۱۲ ه_- ۵ م. 


8 7 اسر 
.الرد على شبهات المستعينينَ بغير الله؛ لاحمد بن إبراهيم بن حمد بن 


محمد بن حمل بن عبد الله بن عیسی رت ۱۳۲۷ ه) مطبعة دار طيبة» 


الریاض» السويدي» ٩۱4۰ه--۱۹۸۹م.‏ 


سلیمان المَعرّئ الشوحي ( ت۹٤٤‏ ه). تحقیق: د. عائشة عبد الرحمن (بنت 
الشاطوع)» دار المعارف» القاهرة» ط ۲ ٤‏ ۱۶۰ ه- ۶ .م. 


. الروح (في الکلام على آرواح الأموات والأحياء بالدّلائلٍ مِنَ الکتاب والسّنَد؛ 


لشمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوبّء ابن قیّم الجوزية (ت۷۰۱ه)؛ دار 
الكتب العلمية» بيروت. 


.روح المعاني» في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني؛ لشهاب الدين 


محمود بن عبد الله الحسینی الآلوسئٌ (ت۱۲۷۰ه). دار إحياء التراث 


العربي» یروت . 


. روض الرّیاحین» في حکایات الصالحين» لعبدالله بن آسعد اليافعيٌ (ت 


ی 
الا جور الفيكة ف سال اتويد مهاس ليها اتويد 
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4ه) مکتبة وهبة ‏ القاهرة ط. الأولى. 

روضة الافکار والافهام لمرتاد حال الامام» وتعداد غزوات ذوي الاسلام 
(تاریخ ابن غنّام)؛ للشیخ خسین بن أبي بكر بن عنام (ت ۱۲۲٣‏ ه)» اعتنی 
به: سلیمان بِنْ صالح الخراشي» دار الثلوثية للنشر والتوزيع» الریاض» ط ۰۱ 
لكات تدا 

زاد المسير» في علم التفسير؛ لجمال الدين أبي الفرج عبدالرحمن بن علي بن 
محمد الجوزي (ت ٩۷‏ ه)» تحقيق: زهير الشاویش» المكتب الإسلامي. 
پیروت ط ۰۳ ۱6۰ ه- 1185م. 

زاد المعاد» فى هَڏي خير العباد؛ لابن قیم الجوزية (ت۷۵۱ه-) تحقیق: 
شعيب الأرناؤوط» وعبد القادر الأرناؤوط» موسسة الرسالت ط۳ 
۸ ه- ۱۹۹۸م. 

الزُهد والرّقائق (یلیه: «ما رواه نیم بن ماد في تست زائدًا على ما رواه 
المَوْوَزِيُ عن ابن المُبَارَك في کتاب ار )؛ لأبي عبدالرحمن عبد الله بن 
المبارك بن واضح الحنظلي» » التركي ثم المروزي (ت١18١ه)ء‏ تحقيق: 
حبیب الرحمن الأعظمی. دار الكتب العلمية» بيروت. 


. الرهد؛ لأبی بکر بن اش عاصم (ت ۲۸۷ ه). تحقیق: عبد العلي عبد الحمید 


حامد» دار الريان للتراث» القاهرة» ط ۱۶۰۸۰۲ ه. 


الژهد؛ لأبى مسعود المعافى بن عمران بن نفيل الأزدي الموصليٌ 
(ت ۱۸۵ ه). تحقيق: د. عامر حسن صبري» دار البشائر الإسلامية» بيروت» 
طا» ۰ صه- ۹ م. 


السَنَّة؛ لأبى بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الحلال البغدادي الحنبلی 
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(ت۳۱۱هب). تحقیق: د. عطية الزهراني دار الراية» الریاض» ط ۰۲ 6 ۸۱۹۹. 

١‏ الست ا بكر بن أبي عاصم (ت ۲۸۷ ه-). تحقیق : محمد ناصر الدين 
الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط١ء‏ ۱۰۰ه. 

۷ السّة؛ لأبي عبد الله محمّد بن نصر بن الحجّاج المَرْوَزِي (ت۲۹4ه)؛ 
تحقیق: سالم آحمد السلفي» مؤسسة الكتب الثقافية» بیروت ط ۱۰۸۰۱ ه. 

۸ سنن ابن ماجه؛ لمحمد بن يزيد القزوینی (ت۲۷۳ه-). تحقیق: محمد فوّاد 
عبد الباقي دار إحياء الکتب العربية» فيصل عیسی البابي الحلبي. 

.سنن أبى داود؛ لسليمانٌ بن الااشعث السجستانی (ت۲۷۹ه). تحقیق: 
محمد محيى الدين عبد الحمید» المكتبة العصرية» صيداء» بيروت. 

۰ سنن الترمذي «الجامع الكبير»؛ لمحمّد بن عيسى بن سَورة الترمذي 
(ت۲۷۹ه)» عقي اي تتاو صو اذ يع وف دار الغرب الإسلامى. بيروت» 
۱ ۱۹۹۸م. 

۱ سنن الدارمي؛ لعبدالله بن عبدالرحمن الدارميٌ (ت۲۵۵ه). تحقیق: فواز 
آحمد زمرلی» دار الکتاب العربی» بیروت ۰۱ ۱۰۷ه. 

7 .الشتن الکبری (وفی ذیله: الجوهر النقی لابن الترکمانیم)؛ لاپی بكر آحمد بق 
الحسین بن على البیهقی» مجلس دائرة المعارف النظامية» الهند» حیدر آباد» 
ط ۰۱ ۶ ۱۳ه. 

ال الشتن کی این عبد الرسين اعد بخ ب الا ع ا 
تحقيق: حسن عبد المنعم شلبي» إشراف: شعيب الارناژوط مؤسسة 
الرسالت بيروت» طاء ١ه‏ 


٤‏ السْتَن الواردة في الفتّن وغوائلها والساعة وآشراطها؛ لابي عمرو عثمان بن 


ا 
لاور مب بی | دسا رب تا کرت ليد 


سعيد بن عثمان بن عمر الداني (المتوفی: ٤‏ ه))» تحقیق: د. رضاء الله بن 
محمد إدريس المباركفوري» دار العاصمة» الرياض» ۱۶۱۱۰۱ ه-. 


۳ 5 7 و ,رم 
ا ل وا 


000 


e‏ راسي سيق ايده 
باشراف: د. سعد آل حُمَيّد» ود. خالد الجريسى» دار الألوكة» الریاض» ط ۰۱ 
۳ اه. 


حمك» دار 


5 سیر أعلار اا ا لشمس الدین آي عبد الله محمد بن جمد بن عثمان بن 
قَايُماز الذهبي (ت۷4۸ه)» تحقیق: مجموعة مِنّ المحققین باشراف الشیخ 
شعیب الأرناؤوط» مؤسسة الرسالت ط۰۳ ۱8۰۵ه- ۱۹۸۵م. 

۷ شرح أصول اعتقاد أهلٍ لسن والجماعة؛ لأبي القاسم هبَة الله بن الحسن بن 
منصور الطبريٌ الرازي اللالکائی (4۱۸ه)؛ تحقیق: د. آحمد بن سعد بن 
حمدان ا دار طيبة» السعودیت ۰۸ 571 اه. 


زهير اا وشعيب ul‏ المكتب الاسلامي, بيروت- دمشق» 
ط ۰۲ ۱۶۰۳ هه ۳ ۵م. 


۹ شرح الصّدورء بتحریم رفع القبور؛ لمحمّد بن عليٌ بن محمّد بن عبد الله 
الشوكانيٌ ی اليمني (ت ۲۵۰ ۱ه). الجامعة الإسلامية» المدينة المنورة» ط٤»‏ 
۸ ه. 


۰ شرح العقيدة الطحاوية؛ لصدر الدين محمد بن علاء الّين علي بن مه 
ابن أبي العرٌ الحنفيّ» الأذرعي الصالحی الدمشقيّ (ت۷۹۲ه)» تحقيق: 


ثبت المصادر والمراجع 


آحمد شاكرء وزارة الشؤون الإسلامية» الریاض» ۱۶۱۸ه. 


۱ شرح العقيدة الواسطية» ویلیه مَلحَق الواسطية؛ لمحمّد بن خلیل حسن 
هرّاس (ت۱۳۹۵ه). ضبّط نصّه وخرّح آحادیثه ووضع المُلحَقَ: علوي بن 
عبد القادر السقاف دار الهجرة للنشر والتوزیم ابره ط۳) ۱4۱۵ه. 

۲ شرح شطبة عائشة ام المؤمنِينَ في آبیها؛ لمحمّد بن القاسم الانباري (۳۲۷ 
ه)» تحقیق: د. صلاح الدين المنجد. دار الکتاب ا لبنان» ط ۰۲ 
۹ اھ ۰ عم 

۳ شرح شافية ابن الحاجب (مع شرح شواهده للعالم الجليلٍ عبد القادر 
البغدادي صاحب خزانة الأدب (ت۱۰۹۳ه) )؛ لنجم الدين محمد بن 
الحسن الرضي الأستراباذي (ت1۸۲ه)؛ حَتَّقّهما: محمد نور الحسن» 
محمد الزفزاف» محمد محیی الدین عبد الحمید. دار الکتب الغلمة 
بیروت» لبنان» ۱۳۹۵ه_- ۸۱۹۷۵. 

4 . شرح صحیح البخاری؛ لأبي الحسّن علي بن خلف بن عبدالملك بن 
بطال (ت9 5 ه). تحقيق: ياسر بن إبراهيم» مكتبة الرشد. الریاض ط 25 
۳ ه-۲۰۱۰۳م. 


۵ شرح صحیح مسلم «المنهاج؛ شرح صحیح مسلم بن الحَجاج»؛ لابي زکریا 
محبي الدین يحيى بن شرف النووي (ت ۷ ه) دار إحياء التراث العربي 
بیروت» ط ۰۲ ۱۳۹۲ ه.. 

۰۲.شرح مُشکل الاثار؛ لأبي جعفر أحمد بن محمّدٍ بن سلامة بن عبد المَلِكُ بن 
سلف الأزدى اضر اله ارفا هاوی ۱ "افا ى 
شعيب الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة ط ۰۱ ۱۱۵ه- ۱۹۹6م. 


ی 
الا جور الفيكة ف سال از ميحج ليها اتويد 


۱۳۷ 


۱۳۸ 


7۹ 


5 


۶ 


الشریعة) لأبي بكر محمّد بن الحسین بن عبد الله الاجَرّي البغدادي 
(ت ۲۰ ۲ه). تحقیق: د. عبد الله بن عمر بن سلیمان الدمیجی. دار الوطن» 
الریاض» ط ۲ ۱۶۲۰ ه- ۹ م. 


.ی تاه ای بكر اح وخ الکن يعد عاك بن موري العف 


(ت458ه). تحقیق: عبد العلي عبد الحميد حامد. دار الرشد. الرياض» 
ا 29 اى, 

الشفاء بتعریف حقوق المصطفی» «مع حاشية الشّمُئي »؛ لأبي الفضل القاضي 
عیاض بن موسى اليحصبيٌ (ت ٤٤‏ 4ه). دار الفکر» ۱۶۰۹٩‏ ه- ۱۹۸۸م. 
شفاء العليل» في مسائل القضاء والقَدَرِ والحكمة والتّعليل؛ لشمس الدين 
محمد بن آبي بكر بن يوب ابن 3 قیّم الجوزية (ت ۵۱ ۷ه-). دار المعرفت 
بيروت» لبنان» ۸ھ ۷۸ 

الصارم المُنْكيء في الرَّدْ على السّبْكي؛ لشمس الدين محمد بن أحمدّ بن 


عبدالهادي الحنبليٌ (ت؟ 4 ۷ه). تحقيق: عقيل بن محمد بن زيد المقطري 
مان موس زا يروف VSD‏ 


البغدادی الأموى اش المعروف بابن ا الا (ت۲۸۱ه)» تحقیق: 
محمد خير رمضان یوسف. دار ابن حزم» ببروت» لبنان» ط ۰۱ ۱۶۱۸ ه-- 
11م 


الصحاح (تاج اللغة وصحاح العربية)؛ لأبي نصر إسماعيل بن حمّاد 


الجوهرې الفارابی (ت۳۹۳ه)؛ تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار» دار العلم 
للملایین» بیروت» ط٤»‏ ۷ اھ لام 


E 


.١60 


ا" 


ثبت المصادر والمراجع 


لل ا 2 ا ار وحن 
حبان بن معاذ بن قب اقبي الاي البق (ت۳۵4ه)» تحقیق 
شعيب الأرناؤوط» مؤسسة الرسالت بيروت» طا ۱۶۱6 ه_- 556 
صحيح البخاري؛ لمحمّد بن إسماعيلٌ البخاري (ت07١ه)»‏ تحقيق: 
محمد زهير بن ناصر الناصرء دار طوق النجاة (مصورة عن السّلطانية بإضافة 
ترقیم عبد الباقي) بیروت» ط ۱ ۱۶۲۲ ه. 

فواد عبد البافی» دار احیاء الغراث العربی+ بپروت: 


تحقيق: ore‏ د السلفی, لااد للترات» دمشق 3 ط ۰۱ 
6ه- 606امم. 


الصّلاة وحكم تاركها وسياق صلاة نع ِن حينَ كان یکی إلى أن يَْرَعَ نها 


لشن الدين محمّد بن أبي بكر بن آیوب ابن قیّم الجوزية (۷۵۱ه)۰» 
تحقيق : بسام عبد الوهاب الجابي» مطبعة الجفان والجابي/ دار ابن حزم» 


قبرص/ بیروت» ط١ء.‏ ۹ هھ 1م 


. الصّمت وآداب اللسان؛ لأبى بكر عبد الله بن محمد بن عبید البغدادي 
ق 


الأمويٌّ القرشی المعروف بابن أبي الذّنيا (ت۲۸۱ه» تحقيق: أبي إسحا 
الحوینی» دار الکتاب العربی» بیروت» طا» ٤١٠١‏ ١اه.‏ 


آبو الفضل إبراهيم» المكتبة العصرية بیروت» ۱۱۹ه. 


ار روز 


(۱ 


۱ 


۱-۷ 


في | دصقم مزا تخت 


جو ل 


ضرورة الشعر؛ ۳ سعید السّيرافيٌ (نت۱) )6 تحقیق : د. رمضان 
عبدالتواب دار النهضة العربية» بیروت» طا ۱8۰۵ه- ۱۹۸۵م. 


امن لمحمّد بن عمرو بن موسی بن حمّاد العقيليٌ المكيٌ 


رت ۲ ۲۲ه) دز تحقیق: د. عبد المعطي آمین قلعجي» دار الكتب العلمية» 
بیروت» ط ۰۱ 6 ۰ ه. 


. الطبقات الکبری؛ و و مس و 


البصري البغدادي المعروف بابن سعد رت )م حم تحفیق: د. احسان 
عبّاس» دار صادر» بیروت» طا» ۸ .عم 


. طريق الهجرتين وباب السعادتین؛ لمحمّد بن آبي بكرٍ» ابن قیّم الجوزیف 


تحقيق: عمر بن محمود آبو عمرء دار ابن القيم» الما ۰۲ 5415١ه-‏ 
4 هم 


. طيبة النّشْره في القراء‌ات العشر؛ لمحمّد بن محمّد بن محمّد بن علي بن 


ا ابن ی رت ۰-۵۸۳۳ تحفيو 55 ص1 
الهدی. جدة» طا» ۱۹۹4 


الاصبهاني (ت۵۷۱ه) من آصول: آبي الحسین المبارك بن عبدالجیّار 
الصّيرفي الطيوري (ت ۵۵۰۰ تحقیق: دسمان يحيى معالي» عباس صخر 
الحسن» آضواء السلف» الریاض» طا ۱۲۵ه- ۲۰۰م. 

عقيدة السلف وآصحاب الحدیث آو: الرسالة في اعتقاد آهل السّنة 
وأصحاب الحدیث الأئمة؛ لأبي عثمانَ |سماعیل بن عبد الرحمن الصابوني 
(ت٩‏ 4 ه). تحقیق: د. ناصر بن عبد الرحمن بن محمد الجدیع. دار 


۳ 


ثبت المصادر والمراجع 


العاصمة. الریاض ط۲ ۱۱۹ه- ۱۹۹۸م. 


.العلل الواردة فى الأحادیث النبوية؛ لأبى الحسّن علي بن مر الدارقطیع 


السلفي دار طيبة» الریاض ط ۰۱ ۱۰۵ ه ومن (۱۵-۱۲) تحقیق: محمد بن 
صالح بن محمد الدباسي دار ابن الجوزي. الما ۰۱ ۱۲۷ ه. 


. العُمدة في محاسن الشعر وآدابه؛ لابي علي الحسن بن رشيقٍ القيروانيٌ 


الأزدي (ت477 ه)؛ تحقيق: محمد محبي الدّین عبد الحمید دار الجيل» 
طف ١501١ه-‏ ۱۹۸۱م. 


.عمل الیوم والليلة؛ لأحمد بن محمّد بن إسحاق بن إبراهيمَ بن أسباط بن 


عبدالله بن إبراهيم بن بُدَيْح الدَّينَوَريٌ المعروفٍ ب«ابن السُنّيّ) (ت ٣٤‏ ٣ه)»‏ 
تحقيق: كوثر البرني» دار الأرقم» بيروت» ۰۱ ۱۱۸ه. 


. عنوان المجد في تاريخ نجد؛ لعثمانَ بن عبدالله بن بشر النُجديٌٍّ الحنبليٌ» 


تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد اللطیف آل الشيخ» مطبوعات دارة 
الملك عبد العزیز (۲۱۷. الریاض» ط٤ ٤١۲‏ اھ 15ام. 


e‏ 3 1 3 و 
. الغنية عنٍ الکلام وأهله؛ لابي سليمان حمد بن محمد بن إبراهيمٌ بنٍ الخطاب 


البُستيٌ المعروف بالخطابي (ت۳۸۸ه) دار المنهاج. 


. العنيّة لطالبي طریق الحقٌّ عر وجل؛ لعبدالقادرٍ بن آبي صالح الجیلاني» 


وضع حواشيّه: صلاح بن محمد عويضة» دار الکتب العلمية» بیروت. ط ۰۱ 
۷ ه- ۱۹۹۷ م. 


الغیلانیات (کتاب الفوائد)؛ لابي بكر محمَّدٍ بن عبد الله بن ابراهيم بن 


عبدویّه البغدادی الشافعی البرّاز (ت۳۵ه). حققّه: حلمی کامل آسعد 


ی 
الا جور الفيكة ف سال از مهاس ليها اتويد 


۷/۱ 


عبدالهادي قدَّمّ له وراجعه وعلق علیه: آبو عُبيدةَ مشهور بن حسن آل 
سلمان» دار ابن الجوزي» الریاض» ط ۱ ۱۶۱۷ ه- ۷ م. 


الفتاوى الکبری؛ لتقي الدين آبي العئّاس أحمد بن عبدالحليم ابن تيمية 


الحرانيٌ الحنبليٌ الدمشقيٌ (ت۷۲۸ه؛ دار الكتب العلمية» ط١‏ 


مسي 


۸ ١ه-‏ ۷ )عم 


العسقلانيِ (ت ۲ ۰-2۸۵ تعليق: ابن بان دار المعرفت بيروت. 


. فتح الباري» شرح صحیح البخاري؛ لزين الدين عبدالرحمن بن آحمد بن 


رجب بن الحسن» السّلامي البغدادی» ثم م الدمَشقي الحنبلي (ت ۹۵ ۷ه). 


2 
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تحقيق: مجموعة محققين» » مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة النبوية» ط ۰ 
۷ اھ ۲۱ م. 


. القَرْق بِينَ الفرّق وبيان الفرقة الناجية؛ لأبي منصور عبدالقاهر ب بن طاهر بن 


محمّد بن عبد الله البغدادي التميمية الاسفرایینی (ت۹ ۲ ام دار الاق 
الجدیدة» بیروت» ط ۲ ۹۷۷ ۱ 


. الفرقان بين آولیاء الرحمن وآولیاء الشیطان؛ لتقي الدین آبي العبّاس 


آحمد بن عبد الحليم» ابن تیم الحوانی ي ال( (ت۷۲۸ه). تحقیق: 


بن حزم الاندلسی القرطبی الظاهري (ت1 ۵ 4 ه)» مكتبة الخانجي القاهرة. 
فضل الصّلاة على النبيّ ی للقاضي آبي إسحاق |سماعیل بن 
إسحاق بن إسماعيل الأزدي ال ثم البغداديٌ المالكيٌ الجهضميٌ 


ثبت المصادر والمراجع 


(ت۲۸۲ه)» تحقیق: محمد ناصر الدین الألبانی المکتب الاسلامی 
بیروت» ۳ ۱۳۹۷ ه. 


۲. الفقه الأكبر (مطبوع مع الشرح الميسّرٍ على الفقهین الابسط والاکبر 
وکین لیس ةدارف ميك بن عد ارون ا ی لت ای 
حنيفة لنْعمان بن ثابت (ت ۱۵۰ ه) مکتبة الفرقان؛ الامارات العربية» ۱) 
۵۹ مه 1۹۹۹م. 


ی 
2 


۳ الفقيه والمتفقه؛ لأبى بكر آحمد بن عليٌ بن ثابت الخطیب البخدادي 
(ت ٤٦۳‏ ه)» تحقیق: آبي عبد الرحمن عادل بن یوسف العزازي دار ابن 
الجوزي» السعودية» ط ۲ ۱۶۲۱ ه. 

4 الفوائد؛ لأبي القاسم تام بن محمّد بن عبد الله بن جعفرٍ بنِ عبد الله بنِ 
الجنید البَجَليَ الرازي ثم الدمشقی (ت٤ ١‏ 5 ه) تحقيق: حمدي عبد المجيد 
السلفی» مکتبة الرشد» الریاض» ط۰۱ ۲ ه. 

۰۵ الفوائد؛ لشمس الدین محمّد بن آبي بكر بن آیوب. ابن قیّم الجوزية 
رت١هلاه).‏ دار الكتب العلمیة» بیروت» ط ۲ ۱۳۹۳ ه- ۷۳ م. 

۹ قاعدة جليلة؛ فى التَوَسّل والوسيلة؛ لتقي الدّين أبى العیّاس أحمدٌ بن 
عبدالحلیم ابن تيميّة (ت۷۲۸ه)» تحقيق: ربيع بن هادي عمير المدخلي 
مكتبة الفرقان» عجمان. ط١‏ (لمكتبة الفرقان)» ۱6۲۲ه- ۲۰۰۱م. 

۷ . قواعد الإملاء؛ لعبد السلام محمّد هارون (ت508١ه).‏ مكتبة الأنجلو 
المصرية» القاهرة» ۲۳ م. 

۸ القوافي؛ للقاضي أبي يعلى عبد الباقي بن أبي الحصين عبد الله بن المحسن 
التنوخي (ت ق هه»).» تحقیق: د. عوني عبد الرژوف. مكتبة الخانجي بمصرء 


ES) ار‎ 


1 


. ١6١ 


۱۸۲ 


۱۸۳۳ 


.A€ 


شیا دک شب وبماب تخت 


Es 


ط۲ ۱۹۷۸م. 


القول البديع» في الصّلاة على الحبيب الشّفيع؛ لشمس الدين أبي الخير 


محمّدٍ بن عبد الرحمن بن محكّد السخاوي (ت۲ ۹۰ ه-). دار الريان للتراث. 


و o‏ ‌ 4 
. القول السدید» شرح كتاب التوحید؛ لابي عبد الله عبد الرحمن بن ناصر 
آل سعدي (ت1717/5١ه»).»‏ وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة 


والإرشاد» السعودیت ۰۲ ١57١اه.‏ 

كتاب التّوحيد» ألذي هو حى الله على العَبيد؛ لشيخ الإسلام محمَّدٍ بن عبد 
الات (ت۱۲۰۲ه) زافق وقابله علی آضوله مجموعة من الاساندق 
إدارة الثقافة جامعة ا محمّد بن سعود الإسلامية» الریاض. 


دالبلا - محمد e‏ عالم الكسء n ۳ 5 ٠‏ 


كلف الشْبّهات؛ لمحمّد بن عبد الوحاب بن سليمان التمیمی النجدي 


(ت۱۲۰۲ه). وزارة الشوون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد» 
السعودية. 

کشف التشكل من حدیث الصحیحین؛ لجمال الدین آبي الفرج عبد الرحمن بن 
علي مد الجوزي (ت ٩۹۷‏ ده).ء 0 يو تحقيق: علي حسين البواب» دار 
الوطن؛ الرياض. 


الکلمات التافعة» فی التكترانت الواقعة؛ للشيخ عبدالله بن محمَّدٍ بِنٍ 


ی ا عبدالله بن مه رن بخ ای لته 
۹ھ es‏ 


1 


. AY 


A۸۸ 


۱۸۹ 


. مجموع الفتاوی؛ لتقي الدين آبي العبّاس أحمدٌ بن عبد الحليم» ابن تيميّة 


ثبت المصادر والمراجع 


الكليات «معجم في المصطلحات والفروق اللغوية»؛ لأبي البقاء يوب بن 
موسى الحسینی القریمی الکفوی الحنفی (ت۱۰۹4ه). تحقيق: عدنان 


درويش» محمد المصري» مؤسسة الرسالت بیروت. 


لسان العرت؛ لأبي الفضلٍ جمال الدَينِ محمّد بن مكرم بن عليٌ» ابن منظور 


الأنصاريٌ الرویفعی الافریقی (ت۷۱۱ه-). دار صادر» بیروت» ط ۳ 
۶ صه. 


7 ۶ 0 2 ع ۳ 5 ني 


الجماعيليّ المقدسيّ ثم الدمشقيّ الحنبليٌ» الشهير باب تدم المقدسيّ 
(«ت570ه). وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد 
السعودية» ط ۲ ٤۲١‏ اھ- ۰۰ م 


. مجمع الزوائد» ومنبع الفوائد؛ لعليِ بن آبي بكر بن شمان الهيئمي 


(ت ۰-2۸۰۷ دار الكتاب العربى» بيروت. 

الحرانيٌ (۷۲۸ه)» جمع: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم» مجمع الملك 
فهك لطباعة الرصصات الشريفي» المد اة الميلعة الي السعوفية 
ط ۱۶۱۱۰۷۱ هه _- 06امم. 


. مجموع فتاوی العلامة عبدالعزیز بن باز رحمه الله (ت۱8۲۰ه)؛ آشرف 


على جمعه وطبعه: محمد بن سعد الشویعر دار القاسم للنش ط۲. 


. مجموعة الرسائل والمسائل اللجدية؛ لبعض علماء نجد الأعلام» النشرة 


الأولى بمصر ۱۳۹ ه/ النشرة الثالثة» ۱۶۱۲ هب دار العاصمة الریاض. 
المملكة العربية السعودية. 


ی 
الا جور الفيكة تال از مهاس يليه اتويد 


ODE 


.١06 


المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها؛ لأبي الفتح عثمان بن 
جني الموصلي (ت797ه)» تحقيق: علي النّجدي ناصف. وعبد الحليم 
النجار» وعبد الفتاح شلبي» وزارة الآوقاف. المجلس الأعلى للشؤون 
الإسلامية» ١57١ه-‏ ۱۹۹۹م. 


. المحرّر الوجيز» في تفسير الكتاب العزيز؛ لأبي محمَّدٍ عبد الحق بن عطية 


الاندلسی (ت557ه). تحقيق: الرحالة الفاروق» وعبد الله الأنصاري» 
والسید عبدالعال» ومحمد الشافعی» وزاوة الاوقافه قط ۰۷ 21 اد - 
نشف 


مدارج السالکین» بين منازل إِيَاكَ ل واا نستعین؛ لشمس این محمد ٿن 


أبي بكر بن أَيُوتَء ابن قيّم الجوزية (ت١ه/اه).‏ تحضو تحقیق: محمد المعتصم 
بالله البغدادي» دار الکتاب العربي» بيروت» ط ۲ ۱ ۱۹۹1 


.المدعل إلى علم الستن؟ لابي بکر احمد بن الحسین بن على بن موسي 


الختوؤسردى الخراسانخ الق (نضارة 4 ه)ء تحقیق: د. مختد عوّامت 
دار المنهاج» جدة» ۰۱ ۱۳۷ ه. 


المدوّنة؛ لمالك بن آنس بن مالك بن عامر الأصبحيٌ المد (ت۱۷۹ه)» 


دار الکتب العلمی ۰۱ ۱۶۱۵ه_- ۶6 (م. 


.مرقاة المفاتیح» شرح مشكاة المصابیح؛ لأبي الحسن نور الدين علي بن 


(سلطان) محمد» الث الهروي القاري (رت۱۰۱۶ه) تحقيق: جمال 
عيتاني» دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان» ط ۱ ۱۶۲۲ ه_- ۰۱ ط 


. مستخرج أبي عوانة؛ ممه ددن اليسايوري 


5 > بو 


الاسفرایینی (۲۱۲ه). تحقیق: أيمن بن عارف الدمشقي» دار المعرفة» 


ثبت المصادر والمراجع 


بیروت» ۰۱ ۱۶۱۹ ه. 

۰ المستدرك على الصحیحین؛ لأبى عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن 
حمدويه الحاكم (ت5٠5ه).‏ مجلس دائرة المعارف حيدر آباد الدکن؛ 
۱ ۱۳۶۰ ه. 


۱ مسلسلات خلیل كيكلدي العلا ی ضمن مجموع مسلسلات في الحديث» 
ن يقر وخ غيل الآلهالغمرالى العام دار الي العلمیت ۱۶۷۶ 
۳ ١م‏ 


۲ مُسئّد ابن الجَعْدِ؛ لأبي القاسم عبد الله بن محمد بن عبد العزيز بن المَرْرُبان بن 
سابور بن شاهنشاه البغوي (ت ۱۷ ۲ه). تحقيق: عبد المهدي بن عبدالقادر بن 
عبد الهادي مکتبة الفلاح الکویت ط ۰۱ 5٠05‏ ١ه-‏ ۸۱۹۸۵. 


۳ مُسنّد آبي یعلی؛ لابي يعلى آحمد بن علي الموصليٌ (ت۳۰۷ه). تحقیق: 


3 


حسین سلیم أسدء دار المآمون للتراث؛ دمشق شو » ۰۱ ۱۶۰۶ ه. 

e‏ لي عدال ا 
شافع ال ا 0 رت ١٠ه).‏ ره ۳ یت الفقهية: 
e‏ 
السیّد بوسف غا الزواوي الخ السید عزت العطار الج دار 
الكتب العلمية» ببروت» لبنان» ۹ھ ۱ م. 


ضح الحنظليٌ: اع م هو جوم 
ا O‏ 


ی 
092017 امف | مسال گرد ونهتاب باج یه اتید 
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۷ 


۰:۱ 


3 
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مُسئّد البرّار؛ لأبي بكر أحمدٌ بن عمرو العتكيّ المعروف بالبَرّارٍ (ت۲۹۲ه)؛ 
تحقيق: محفوظ الرحمن زین الله» وآخرين» مكتبة العلوم والحكم» المدينة 
المنورق ط ۲۰۰۹۰۱. 

مسند الذوياتة؟ لأبی بكر محمد بن هارون الأوياك (ت۳۰۷ه-). تحقیق: 
آیمن علي آبو يماني» مؤسسة قرطبة القاهرق ۱ ۱۱5ه- ۱۹۹۵م. 


مُستّد أمير المؤمزينَ أبى حفص عمر بن الخطاب رضی الله عنه وأقواله على 
آبواب العلم؛ لأبي الفداء (سماعیل بن عمرّ بن كثيرٍ القُرشيّ البصريّ ثم 
الدمشقی ( ت٤‏ ۷۷ه)» تحقیق: عبد المعطی قلعجی. دار الوفاء» المنصورة» 
۰۱ ۱۶۱۱ ه- ۱۹۹۱م. 


المسند؛ لاہ داود الطیالسی البصري (ت؟ ۲۰ه) تحقیق: د. محمد من 


عبد المحسن اتکی 6 دار هجر» مصر» ط ۱ ۱۶۱۹ هه _- ۹ م. 


المسند؛ لاحم بن محا بن حنبل الشیبانیم (ت۲۱ه)» تحقیق: شعیب 


الأرناؤوط وآخرين» مؤسسة الرسالت بیروت» طا» ۱۶۲۱ ه. 


مشارق الانوار على صحاح الاثار؛ لابي الفضل عیاض بن موسى بن 
عياض بن عمرون الیحصبی التي (ت۵44ه). المكتبة العتيقة ودار 
التراث. 

تشاهیر حُلماءِ نَجْدٍ وغيرهم؛ لعبد الرحمن بن عبداللّطِيفٍ بن عبد الله بن 
عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب» طبع على 
اه امه اف یباراف دار الا لات وال یه واي ال كى 
۲ مه ۱۹۷۲م. 


مشيخة یعقوب بن سفیان الفسوي؛ لأبي یوسف یعقوب بن سفیان بن جوان 


8 ۲ 6 


TY 


TY 


مر 


۳۸ 


: 


ثبت المصادر والمراجع 


الفارسي الفسوي (ت 2۲۷۷ حم تحميق : محمد بن عبد الله السریع» دار 
العاصمت ۰« ۵ ۱ ۱۶ ت: 


الا لم اف داوس سرد ار 
حمد» وزارة الشوون ۳ r 505 e‏ 
۰۱ ۱۶۲6ه- ۲۰۰۱۳م. 

المصباح المنیر» في غريب الشرح الکبیر؛ لحم بن محمَّدٍ بن علي المقري 
المَيُومِيَ (ت۷۷۰ه). دار الکتب العلمية بیروت. 

المصتّف في الأحاديث والاثار؛ لأبي بكر بن آبي شيب (ت۲۳۰ه- تحقیق تحقیو 
ب اه ا ا 5700 
۷ صه. 

المصنّف؛ لعبدالررَاقٍ بن همّام بن نافع الحميري اليمانيّ الصَّنعانِيٌ (ت۲۱۱ه)؛ 
تحقیق: حبیب الرحمن الأعظمى» المکتب الاسلامی. بيروت» ۳ هه 


. المَطالع اضر للممطابع المصريّ في الأصول الحَطیه؛ لنصر (آبي الوفاء) 


ابن الشیخ نصر يونس الوفائي الهُورِينيٌ الأحمديٌ الأزهريٌ (ت۱۲۹۱ه)؛ 

تحقيق وتعليق: د. طه عبد المقصود. مكتبة السنة» القاهرة» ۱۶۲۲۱۰۱ ه- 

p® 

معانى القرآن؛ لأبى جعفر أحمدّ بن محمّد النحاس (ت۳۳۸ه)» تحقیق: 
1 6 2 و 2 3 و۳ 

محمد علي الصابوني» جامعة آم القری» مکة» ط۱» ۱۶۱۰ه--۱۹۸۹م. 


. معاني القرآن؛ ليحيى بنِ زياد بن عبد الله بن منظور الدیلمي القَرّاء 


ی 
الا رل ف مسابل از ميحج ليها اتويد 


TE 


TT 


۱ 


. ۲ ۶ 


To 
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TY 


۳۳۸ 


(ت۲۰۷ه)» تحقیق: أحمد یوسف النجاتي» ومحمد علي النجّار. الدار 
معجم (الالفاظ الفارسية المعرّبة)؛ تألیف: ادّي شیر دار العرب للبستاني 
القاهرة» ط ۰۲ ۷ - ۱۹۸۸ . 

المعجم الأوسط؛ لسلیمان بن أحمد الطبراني (ت۳۰۰ه) تحقیق: طارق بن 
عوض الله وعبد المحسن بن ابراهیم يم الحسيني» دار الحرمین» القاهرة» 
۵ ه-۱۹۹۵م. 

معجم الصواب اللغويٌ دلیل المثقف العربي؛ للدکتور آحمد مختار عمر 
بمساعدة فريق عمّل» عالم الکتب» القاهرة» ط !۰ ۹ هه ۲۰۰۸م. 
المعجم الكبير؛ لسليمانَ بن أحمد الطبرانيٌ (ت ۱۰ ۳ه) تحقيق: حمدي بن 
عبد المجيد السلفى» مكتبة ابن تيمية» القاهرة» ط ۲ . 

المعجم الوسيط» مجمع اللغة العربية» مكتبة الشروق الدولية» ط٤»‏ 
06ه- ۲۰۰م. 

معجم لغة الفقهاء؛ لمحمد رواس قلعجي» وحامد صادق قنيبي» دار النفائس 
للطباعة والنشر والتوزيع» ط ۱۰۸۰۲ه- ۵۱۹۸۸. 

المعجم؛ لأبي بكر محمَّدِ بن إبراهيمَ بن علي بن عاصم بن زاذانَ الأصبهانيٌ 
الخازن» المشهور بابن المقرئ (ت١7”8ه)»‏ تحقيق: أبى عبد الرحمن 
عادل بن سعد» مكتبة الرشد. الرياض» شركة الرياض للنشر والتوزيع» ط ۰۱ 
۹ هت ۱۹۹۸ م. 


معرفة الصحابة؛ لأبي نُعيم أحمدٌ بن عبدالله , بن أحمدَّ بن إسحاق بن موسی بن 


مهرانَ الأصبهانيٌ (ت ۳۰ ه)» تحقيق: 0 بن يوسف العزازي» دار 


۹ 


۳۱ 


۲ 


YT 


Té 


o 


۳1 


ثبت المصادر والمراجع 


الوطن للنشر» الریاض» ط ۱ ۱۶۱۹ ه_- ۸ م. 
المفهم؛ لِمَا آشکل من تلخيص کتاب مسلم؛ لأبي العبّاسٍ أحمدٌ بن مر بن 
ابراهیم يم القرطبي (ت1 1۵ ه)» نحفه تحقيق: محيى الدين ديب مستوه ويوسف 


علي بديوي؛ وعدي ا e o‏ 
بیروت» طا» ۵۷ اھ 41ام. 


. قالات الاسلامیین؛ واختلاف المَصَلین؛ لأبى الحسن على بن إسماعيل بن إسحاقٌ 


ا و 


الأشعري» تحقيق: نعيم زرزور» المكتبة العصرية» ط ۰۱ ۱6۲۲ه- ۲۰۱۰۵م. 
مقاییس ات ابي الحسين آحمدٌ بن فارس بن زكرياء القزوينيٌ الرازي 
(ت۳۹۵ه)؛ تحقیق: عبد السلام محمد هارون؛ دار الفكر» ۹ هه ۱۹۷۹. 
المقصد العلي؛ وس ی 
ابي بکر بن سلیمان الق (ت۷ 0 تحفة تحفیق: سيد كسروي حسن. دار 
الكتب العلمية» بيروت» لبنان: 


الملل والتخل؛ لأبي الفتح محمد بنِ عبدالكريم بن أبي بكر آحمد 
الشهرستانی (ت۵4۸ه) تحقيق: أمير علي مهناء علي حسن فاعورء دار 
المعرفت بیروت» ط ۳ ۶ هه ۳ م. 

المنامل السَلسَلف في الأحاديث المُسَلْسِلهُ؛ لمحمد عبد الباقي الأيوبي 
(۱۳۰۱6ه). دار الکتب العلمیت ط۰۱ ۳ ه- 1185م. 


المنصف للسارق والمسروق منه؛ ۳ مرن ی اس 
التنیسع المعروف بابن وکیع (ت۳۹۳ه). حّقه 


3 


إدريس» جامعة قار يونس » بنغازي» ط 14امم. 


E 5 1 ۱‏ 1 1 
منهاج التاسيس والتقدیس» في کشف شبهات داود بن جرجیس؛ لعبداللطیف بن 


ES ار‎ 


۹ 


۳۸ 


۹ 


° 


. ١ 
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لل لق بلق فایلا لزید میا جلها افيد 
عبدالرحمن بن حسَن بن محمّد بن عبدالوهاب آل الشیخ (ت ۱۲۹۳ ه). دار 
الهداية للطبع والنشر والترجمة الریاض» ط ۰۲ ٩۸۷-۱۰۷‏ ۱ 
مما" السّنة النبوية» في نقض لا شید القَدَرية؛ لبن آي العبّاس 
الریاض. طا» ۱۶۰۲ ه. 


فودة» دار r‏ ط ۱ ۹ھ 


۰: 


اا ای اقا ند لرخین وم اجه نين عدا ان مد لایخ 
الإيجي رت_هلاه). تحقيق: د. عبد الرحمن عمیرة» دار الجیل» بيروت» 
طا» ۱۹۹۷م. 

ميزان الاعتدال» في نقد الرّجال؛ لشمس الّین أبي عبدالله محمَّدِ بن أحمد بن 
عثمانَ بن قایْماز الب (ت۸٤‏ ۷ه)ء تحقيق: علي محمد البجاوي» دار 
المعرفت بیروت» لبنان» ط ۱ ۱۳۸۲ ه_- 586 

الميسَّر في شرح ضايح لسن لأبي عبدالله شهاب الدّین فضل الله بن 
حسن بن خسین بن يوست اا ری (ت11۱ ها تحفة تحقيق: د. عبد الحميد 
نت هم مکتبة نزار مصطفی الباز ط ۰۲ ۱۶۲۹ 0 


سا ا e‏ الرشد» 3 لریاضی» الرياض» ط ۰۲ ۱۶۱۸ ه_- 


ثبت المصادر والمراجع 


۷ 
۳ 7. نتائج الافکار» في تخریج آحادیث الاذکار؛ لابن حجر العسقلاني (ت ۸9۲ 
هی تحفیق: حمدي عبد المجید السلفی» دار ابن کثیر» ط ۰۲ ۱۶۲۹ ه_- 

۸ م. 


6 شرف القراءات ال لشمس اللین اس الخير ابن الکرری؛ ماين 
محمّد بن یوسف (ت ۸۳۳ ه)؛ تحقیق: السالم محمّد محمود الشنقیطی. ط 

5 النفخة على النفحة والمنحة؛ للشیخ ناصر الذين الحجازي الأثرئ» اعتنی 
به: عبد العزیز بن محمد بن علي آل عبد اللطیف. دار الوطن للنشر الریاض» 
ط ۲ ۱۲۲ه. 

7 النهاية فى غريب الحدیث والاثر؛ لخد الذين آبی السّعادات القبارك بن 
محمّدٍ بن محمّدٍ بن محمّدٍ بن عبدالکریم الشيبانن الجزرى ابن الأثیر 
(ت1 1۱۰ ه). تحفیق: طاهر أحمك الزاوي» محمود محمد الطناحي دار 

۷ نوادر الأصولء فى أحاديث الرسول صَعَیَر» لأبى عبد الله محمد بن 
علي بن الحسن بن بشر» الحكيم التَرمِذيٌ (ت نحو ۳۲۰ تحقيق: 
عبدالرحمن عميرة» دار الجیل» بيروت. 

۸ نونيّة ابن القیّم (الكافية الشافیث في الانتصار للفرقة الناجية)؛ لشمس الدين 
محمّد بن آبي بكر بن أيُوبَء ابن قیّم الجوزية (ت۷۵۱ه) تحقیق: محمّد بن 
الهذيل» وفهد بن علي المساعد دار عالم الفوائده مکت ط ۰۱ ۱۲۸ه. 


CEN 
ارق اممف | فسا تيميد كاب مختاج لا اتید‎ 


٩4‏ . الوابل الصَّيِّبء من الكلم الطيّب؛ لأبي عبدالله محمّد بن أبي بكر بن یوب 
ابن قیّم الجوزية (ت ١١‏ ۷ه)» تحقیق: عبد الرحمن بن حسن قائد» دار عالم 
الفوائد» مکت ط۰۱ ۰۵ ه. 

۰ الواسطية (العقيدة الواسطیة: اعتقاد الفرقة الناجية المنصورة إلى قيام الساعة» 
أهل السّنََّ والجماعف)؛ لتقي الدّين أبي العبّاس أحمد بن عبد الحلیم» ابن 
تبحكة الم از الیل الد (۲۸۵ ۷ه)) شحف : ی شد اشر ین 
عبد المقصود آضواء السلف. الریاض» ط ۲ ۱۲۰ه- ۱۹۹۹م. 

۱ وقيّات الأعیان» وأنباء آبناء الزّمان؛ لأبي العبّاس شمس الدّین أحمدَ بن 


محمّد بن إبراهيم بن أبي بکر ابن حَلکان البَمكيّ الإربليٌ (۸۱ه)؛ 
تحقيق: احسان عبّاس» دار صادر» بيروت. 


فهرس الموضوعات 


ا تزجمة النَاظِم 
هذا الكتاث 
عملي 


الإسنادٌ الذي أدّى إِلَىَ هذا النظم عن ناظمه 
النسخة الخطية 

صور المطبوعة الحجرية 

CO 

ژموز تخريج الأَرجُورة 

مق مُقدّمةٌ الناظم 

ان كويد المُبُوييةء الذي هُوَ اه في توحید العبادة وَالْمَضْدٍ 
IE‏ في بان شلال من اي الکموات وامایه 

قَصْلٌ: في حَقٌّ الم الشّرْعِيٌ 

قَصْلٌ : في ٍیضاح ما م مر من اطلاق الأَسْبَابٍ في تَْضٍ أَضصْلِهِمْ 
فضل: في مسا ايان وَالإشلام وَالكَلَام هما إجمالا 


N BG TT gE‏ زر 


برب 0 000 
قَصْلٌ: في بیان اناع التَوْحِيدء لد هو حن الله على الب 
ل 

فَضل: في بیان الشَمَاعَة المثبكة وَالْمَمْفيَة 


فضل: في یرهم اشع ار یروکد فلا وشا ی ۳۹ 


الضلالء تمه علّی الْجْهّال 


اک N‏ 
لارو اممف | فسا رد ونیا يحت هنت 
5 2 ۰ ۳ 3 52-5 ۳ 
فصل: في بیان من أَسْعَدٌ اناس بشفاعته يَوْمَ الْقَيَامَة؟ ۳۷۱ 
E ۳ 1 : : a‏ 
فضل: في بیان شرك آهل الزَّمَانِ وَشدّته E‏ 


َضلّ: في الأمر بالمغذوف الس ۳ 
0 1 ر 2 


ثبت المصادر والمراجع ENA‏ 


